TRADUCCIONES COMPETITIVAS DEL EVANGELIO
EN EL VAUPES, COLOMBIA

Jean E. Jackson*

INTRODUCCION

El territorio del Vaupés, en Colombia suroriental y la region adya-
cente de Brasil,) presenta un panorama complejo de misiones religiosas,
catolicas y protestantes. Este trabajo analiza las similitudes y diferencias
cntre esos grupos. Se presta especial atencion a la forma en que esas
organizaciones cambiaron con el correr del tiempo, sobre todo como res-
puesta a las presiones impuestas por la competencia entre ellas. También
se evalian los efectos de esos programas sobre los habitantes nativos del
Vaupés, indios de habla tukano, y se hacen sugerencias para mejorar la
situacion actual.

Sudamérica fue uno de los primeros territorios evangelizados en la
época del descubrimiento, cuando el cristianismo se difundi6 literalmen-
te por medio de la espada y, en gran parte, fue responsable de que los grupos
indigenas de las tierras altas fueran sometidos y diezmados. Aunque estos
vinculos estrechos entre los intereses de la Iglesia y la Espafia soberana
han desaparecido de hecho, el cristianismo sigue todavia estrechamente
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vinculado con las empresas coloniales y neocoloniales: “con demasiada
?oozwso.mm un pretexto religioso ha servido para justificar la explotacién
economica y humana de la poblacién aborigen™. (Declaracién de Barba-
dos: Bartolomé et al., 1971, p. 5).

Si bien esto sigue ocurriendo en muchas zonas de Sudamérica, se
ha escrito relativamente poco sobre las misiones en las tierras bajas,?
aunque, en verdad, también hay pocas obras que estudian la :;.Eosowm
::29.83 en Africa u Oceania. Si, como dice Keesing (1976, p. 460)
_w m._aoa: misionera estuvo lejos de tener éxitos espectaculares en >§om,
China o India, ;cuil ha sido la experiencia en la Amazonia y a qué mm
Q.aro el éxito misionero en esa region, fuera del hecho de que el cristia-
nismo empezé a difundirse alli en el siglo XVI?

A ﬁ.mom autores han tratado de explicar por qué los antropdlogos
han dedicado tan poca atencién al papel de los.misioneros como agen-
ﬁ.m.m. de cambio y por qué la atencién que se les ha dedicado siempre ha
mio. nam...cwommmm. Esto se debe a que, en ciertos sentidos, antropologos
Yy misioneros estan en competencia (Salamone, 1977); a que sus supuestos
subyacentes respecto de las culturas indigenas son diferentes (Stipe
1980), y a que los antropélogos se resisten a revelar cuinta ayuday romw
pitalidad han recibido de los misioneros cuando realizan sus trabajos de
campo.

Cuando trabajé en el Vaupés, en 1968-70, colaboré con misioneros
catolicos y protestantes, y conversé mucho con los Tukano sobre ese
tema, aunque no era el centro de mi investigacion. Sin osvmwmou pude
recoger en esos dos afios bastante material sobre las misiones. Aunque
ﬁowmo mis propias opiniones, y algunas muy firmes, sobre las actividades
misioneras y sus efectos, sé positivamente cuin peligroso es evaluar como
una totalidad el programa de una determinada misién y cuanto mejor o
peor o”w?m:\m la poblacién indigenasi no hubieran aparecido los misioneros.

También es dificil disefiar y poner en marcha un programa mejor
y hasta puede ser bastante aventurado hacer recomendaciones mmvmn_\.,
ficas.> Mientras redactaba este trabajo, llegué a apreciar con mayor jus-
teza cudn dificil es presentar un material y juzgarlo adecuadamente, sin
ser, por otro lado, demasiado melindroso respecto de las propias nOL&:-

stones y recomendaciones. De todos modos, la mejor solucién —no decir
nada— es indefendible.
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El vaupés

-

Los Tukano son los habitantes originarios del Jrea cultural conocida
como Amazonia centronoroccidental, una region a horcajadas sobre el
limite entre Colombia y Brasil, situada en el Ecuador y en sus cercanias
y con una extension aproximada a la de Nueva Inglaterra. Alli habitan
unos 14 000 Tukano, y la densidad aproximada es de 0.2 habitantes por
km? (Instituto Geogrifico ““Agustin Codazzi”, 1969, p. xiii).* Los Tuka-
nos hablan el tukano oriental y el arawak y comparten un sistema so-
cial integrado regionalmente, que implica una exogamia lingual y mul-
{tilingual extensa.

Esta region, que llamaremos el Vaupés (nombre del sector colom-
biano), se caracteriza por una selva lluviosa tropical y rios con muchos
rapidos y caidas. La instalacion tradicional consistia en la gran casa co-
munal, que alojaba a una multifamilia patrilocal, pero ha sido rempla-
zada casi totalmente por aldcas nucleadas. Los hombres de un estable-
cimiento cazan, pescan y desmontan amplios campos donde las muje-
res cultivan mandioca amarga y otras especies.

Historia de las misiones del Vaupés

La iglesia catolica. Hasta comienzos de nuestro siglo, fracasaron
todos los intentos de instalar misiones permanentes en el sector colom-
biano. La situacion en el lado brasilefio es bastante diferente (Wright,
1981a), y las consecuencias han sido también considerablemente dife-
rentes en el caso del milenarismo y del gran sincretismo de las creen-
cias y del ritual nativo. Los jesuitas permanecieron en el rio Negro, cer-
ca de Taruma, hasta 1661, y los carmelitas establecieron algunos puestos
misioneros cn el alto rio Negro en 1695, pero es evidente que, hasta
1750 més o menos, estos intentos esporadicos de establecer puestos mi-
sioneros tuvieron muy escasos efectos.

En la ultima década del siglo XVIIlL, se fundaron varios estableci-
mientos de este tipo, entre los cuales figuran los actuales puestos de Ta-
racua, Sio Joaquim, Panoré y Yavareté. Entre 1880 y 1888, los capuchi-
nos actuaban entre los Tariana (Van Emst, 1966, p. 172). Durante ese
periodo, los misioneros trataron de construir m_,mzmom. establecimientos, y
a fines del XIX, cuando los franciscanos iniciaron su accion en la zona,
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recibieron 2 000 indios para los puestos del Vaupés y 1 000 para los del
Tiquié (Van Emst, 1966; Briizzi, 1962).

Sin embargo, esas grandes aldeas no sobrevivieron y tampoco desa-
parccieron las tradiciones tukano, aunque si fueron gravemente quebran-
tadas. Un tal Padre Coppi, después de haber establecido un gran centro
misionero cn Panoré, en 1883, se sinti6 lo suficientemente seguro como
para ridiculizar algunas costumbres religiosas de los Tukano. “Las conse-
cuencias fueron desastrosas. Los conversos. . . se rebelaron contra los sa-
cerdotes, que apenas lograron escapar con vida... (Van Emst, 1966,
pp- 171-72).

El siglo XX se caracterizé por el auge cauchero y la consolidacion
de las misiones catélicas en el sector colombiano. En 1910, Pio X conce-
dio el Vaupés brasilefio a los salesianos, quienes volvieron al antiguo sis-
tema, tratando de reunir al mayor niimero posible de Tukanos en ciuda-
des, con escuelas de internado. Asi se repoblaron Taracua, en 1924,
Yavareté, en 1929, y Pari-Cachoeira en 1940 (Van Emst, 1966, p. 173).
En 1914, la orden holandesa de Montfort establecid dos puestos en el
rio Papuri, en Colombia, y, en la década de 1940, los javerianos de la
orden Yarumal instalaron la Prefectura Apostélica.

Seguramente, las expediciones punitivas que periodicamente se
lanzaban sobre el Amazonas noroccidental, en el sector brasilefio, aumen-
taron cnormemente el temor que los Tukano sentian por los blancos,
pero también les llevaron a comprender que los misioneros eran menos
malos que los demas extranjeros que entraban en contacto con ellos.

En la época del maximo auge cauchero, en ambos lados de la
frontera desaparecio toda influencia misionera, pero en la década de los
20 y a comienzos de la de los 30, la importancia del caucho empezo6 a
decaer y las misiones catélicas reiniciaron su quehacer habitual, tanto en
el sector brasilefio como en el colombiano: se reinstalaron puestos misio-
neros con escuelas de internado y almacenes y el personal misionero se
desplazabu periodicamente para visitar los establecimientos indios, dando
asistencia médica, celebrando misas y matrimonios, y etc. En el sector
colombiano tuvo gran importancia el acuerdo firmado en 1953 entre el
Gobierno y el Vaticano, por el cual, en la préctica, se dio carta blanca a
los misioneros sobre las actividades y la vida espiritual de los indios del
Vaupés.

En el lado colombiano no se establecio ninguna misién permanente
en el rio Papuri hasta 1914, con Montfort;sin embargo, hay mucha mayor
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influencia misionera en esta zona que en los territorios colombianos de
Tiquié-Macuct o del Pird-Parana, donde la actividad javeriana es mucho
mas reciente (data de unos 20 afios).

Es dificil evaluar el éxito de la misién catdlica colombiana, en parte,
porque sus propios criterios han cambiado como consecuencia del Vati-
cano II. Aunque hay algunos salesianos que son italianos, el clero caté-
lico de Colombia es abrumadoramente del pais, lo que contrasta con el
-resto de Sudamérica. Los catolicos colombianos lo recalcan, para afir-
mar su superioridad sobre los misioneros protestantes, de origen extran-
jero. Hacia 1974, la Prefectura tenia su sede en la capital departamental
de Miti, y habia cinco puestos en la region.

En 1953, el Tratado firmado entre Colombia y el Vaticano sobre
las .Smmmosom, dio a los obispos catélicos una autoridad total sobre la edu-
cacion en los territorios indios del pais. Ese contrato sigue vigente, y
estd formalmente reconocido como tal en el contrato ?,Bmmm por el
Instituto Lingiiistico de Verano (ILV) con el gobierno, en 1962. En la
zona brasilefia, la situacién general es la misma: Van Emst observa
que, en 1960, cn la ciudad de Vaupés, el 80% de los muchachos y el
70% de las muchachas eran indios.

En general, desde la declinacion del auge del caucho, en ambos la-
QOm.mm la frontera, casi todas las relaciones de los Tukano con el mundo
no indio rmz sido canalizadas por las misiones. Aunque hoy en dia los
sacerdotes no pueden reforzar su autoridad, es imposible negar que estan
omig_mmorn. parcialmente por la prefectura, lo que significa que la mi-
sion catolica es el factor mas importante en el proceso de cambio cul-
w:.zm en casi Emc el territorio tukano. Con pocas mxo%n?:am —cerca de
mmwww vwg MWSM:MMMM”M%MWMMJM qﬂwmmm=m3m son ._om unicos no w:&wm. que re-

‘ . °n la region. Tradicionalmente han dirigido el
comercio, establecido negocios, comprado los productos excedentes
(sobre todo alimentos), dirigido las escuelas y, ocasionalmente, emplead
a los Tukano. PP

Los representantes locales del gobierno que no son misioneros son
tan pocos, que las misiones detentan, de facto, gran autoridad guberna-
mental. Mas atn: se han preocupado conscientemente de cambiar mu-
m:Om.nmmmOm de la cultura tradicional tukano. Aunque los salesianos y los
Javerianos difieren de sus predecesores, abundan las acusaciones N,Wmmmo

WQSH. 4.:1
" _mcﬂmmvv.u omuwEmvmmm.wlwmm_m%c;c\ Sa ﬁe:lwﬁ:&m:ﬂlwz-
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Después de haber inspeccionado muchas regiones indigenas de Co-
lombia en 1973-74, Corry considera a los javerianos (a los que llama
errbneamente “monfortianos™) como una de las misiones catolicas
mas ilustradas del pais, aunque sefiala que este elogio se refiere, mas
bien, a una nota negativa: no aplican algunas politicas perniciosas (1970,
p- 19).

El panorama muestra una presencia influyente, y a menudo podero-
sa, de los misioneros en ambos lados de la frontera. En el lado colom-
biano, esa presencia tiene el desafio de por lo menos dos organizaciones
protestantes. Puesto que en el drea hay més de dieciséis lenguas, una de
esas organizaciones, el Instituto Lingiiistico de Verano/Traductores de
la Biblia Wycliffe (ILV/TBW), tiene més bases en el Vaupés que en cual-
quier otra region colombiana con una superficie y una poblacion com-
parable.

En realidad, dado el escaso namero de Tukano (11 500 en Colom-
bia) y la escasa importancia relativa de los otros agentes que promueven
proyectos de cambio planificados, es evidente que las misiones son, con
mucho, los més importantes agentes de cambio no indios. La escasez
relativa de agentes del gobierno (lo que estd cambiando en los Gltimos
afios) se debe a que el gobierno otorgd a los obispos catolicos un gran
control sobre esa zonay a que, fuera del caucho, muy pocas cosas tienen
suficiente importancia, desde el punto de vista econoémico, como para
compensar el gasto de transportarlas a otras partes.

La prospeccion del uranio y la produccion de cocaina estdn cam-
biando la situacion (Jackson, 1978; Stoll, 1982). Ademas, puesto que la
region del Vaupés esti a horcajadas sobre la frontera entre Colombia y
Brasil, las disputas tipicas de algunas regiones fronterizas en ciertos pe-
riodos histéricos (por ejemplo, entre Perli y Colombia, o entre Argenti-
na y Brasil) no han ocurrido en el siglo XX en el Vaupés.

Durante mi estadia en 1968-70, una persona que supuestamente
tenia como funcién oficial promover los intereses de los Tukano, el
propio promotor, hizo sélo de vez en cuando algunos viajes a Mitl y
nunca permanecié una noche en la region. Aunque su tarea consistia
en servir de vinculo entre varias agencias del gobierno y grupos privados
que tenian relaciones con los Tukano, todo el mundo lo consideraba
(con razén) muy poco inteligente y no le prestaba la menor atencion.
Corry (1976, p. 20) sefiala que, si bien existe en Mitd una oficina de la
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C_Smﬂow de >m~.::om Indios, sus propésitos no son claros y no ticne la
menor influencia sobre la situacién. Esto ha cambiado algo desde 1975:
por cjemplo, varios agréonomos pagados por el gobierno han visitado

algunos establecimientos tukano, pero no conozco el resultado de este
programa.

La Mision de las Nuevas Tribus (MNT)

Paul Fleming, un misionero norteamericano, fundé la MNT en 194.2.
Actualmente su sede central esti en Sanford, Florida:

La Z?:ﬂ cs una sociedad misionera de la fe, fundamentalista y no
maﬁ.m:m, compuesta por los que creen en el segundo nacimiento y
dedicada a la evangelizacion de las tribus paganas en sus propias
lenguas, a la traduccién de las Escrituras y a la edificacion de igle-

mmmm. m:&mnsmm del Nuevo Testamento (folleto de la MNT, citado en
Wright y Swenson, 1981, p. 2).

La mas m.mz_omm misionera de la MNT, Sophia Muller, ya no pertene-
nc_m la .cnmmismn\wo:“.m@rio a que tuvo conflictos con las autoridades
colombianas, segin dice Stoll (1981, p. 5). Llego a Colombia en la déca-
mﬁ de _wm m:.v\, desde la ciudad de Nueva York, con la Cruzada Mundial de

<”~Wo_wuun5=. Su carisma y la receptividad de los indios de habla ara-
wak del norte del ri ¢ ic i
052y orte del rio Vaupés, le valicron miles de conversos (Muller,

En Hea‘.c.wﬁ_:\o n.:?m los Cubeo y logré convertir a muchos, aun
nf:mo z_m mision catolica consiguié que se expulsara a la MNT durante
cinco afios, entre 1955 y 1960 (Goldman, 1981, p. 7). Los Cubeo es-
taban listos para ser evangelizados debido a una epidemia de sarampion
wsn acababa %\u mso.ﬂl.Om y a su creciente destribalizacion. Todavia hoy,
0s ncvmw nmnmw .m_SQEom en evangelistas y catodlicos, pero Muller no
MEO mw_ mismo €xito cuando traté de convertir a los Tukano del sur del

aupes, pues los javerianos resistieron y d : i 6 alli
doo oenimoe y después el ILV instal6o alli
En :_ actualidad, hay estimaciones que atribuyen casi un tercio de

la ﬁoEon..H .mn las comisarias del Vaupés y de Guainia a la region pro-
testante (Misiones del Vaupés, 1965, p- 13, citado por Reichel-Dolmatoff
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1971, p. 7). En su mayoria, son los que Muller convirtié, aunque recien-
temente, en una entrevista con Stoll, ésta admitié que ya no era bien re-
cibida en muchas aldeas y que habia perdido toda autoridad ante los
indios (Stoll, 1981, p. 7). Sin duda, poseia un gran carisma, aprendia
las lenguas indigenas y, “‘como mujer misionera, representaba un con-
cepto de liderazgo religioso que se oponia a las creencias tradicionales
que no les habian sido demasiado atiles”. (Goldman, 1981, p. 7).

A diferencia de los catodlicos, que trataron de concentrar a los Tuka-
no en puestos misioneros, que destruyeron sus casas comunales, que in-
sistieron cn imponer el espafiol y el portugués y que a veces abusaron de
la disponibilidad de mano de obra india, Muller y otros misioneros de la
MNT comprendieron algunos aspectos de la cultura cubeo, no destruye-
ron intencionalmente su patron de establecimiento y trabajaron para que
surgieran lideres evangelistas nativos. Aunque prohibieron algunas cos-
tumbres tukan> muy importantes, como beber chicha, bailar, mascar
coca e ingerir alucinogenos, algunos aspectos de esta religion extranjera
que entraba en la competencia atrajeron a los Cubeo tradicionalistas.

Sin embargo, es probable que la principal razon de tan numerosas
conversiones sea la desorganizacion y desmoralizacion que hacia esa
época estaban sufriendo los pueblos de habla arawak y cubeo, tal como
los indios del lado brasilefio habian respondido a los cultos mesidnicos
en el siglo anterior, debido a su extremo sufrimiento y dislocacion, aun-
que, en realidad, la MNT no ticne demasiado en cuenta la necesidad de
respetar la cultura india:

Ellos (la gente de las tribus) no son felices; temen a casi todas las
cosas, desde los tigres a los espiritus. Nadie puede vivir realmente
feliz sin conocer a Cristo Salvador. .. Son todos infelices por su
paganismo (de un documento de la Mision de las Nuevas Tribus
citado en Wright y Swenson, 1981, p. 3).5

Instituto Lingiiistico de Verano/

Traductores de la Biblia Wycliffe (ILV/TBW)

Se trata de la sociedad misionera protestante més grande del mun-
do, por la cantidad de miembros enviados a todas partes (Dayton, 1976,
p. 52, citado en Hvalkof y Aaby, 1981, p. 9). Fue fundado por Cameron
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Townsend en 1942. La seccion de los Traductores de la Biblia Wycliffe,
que forma parte de dicha organizacion, esta orientada hacia las comuni-
dades domésticas de los misioneros (sobre todo en Estados Unidos y Ca-
nadd) y recibe fondos para difundir la fe. El Instituto Lingiiistico de
Verano realiza las tareas lingiiisticas necesarias para la traduccion de la
Biblia. Sin embargo, el personal de ambas instituciones es virtualmente
el mismo. La forma en que funciona la doble identidad del ILV/TBW
es fascinante, imposible de expresar adecuadamente en este trabajo. La

siguiente cita, de uno de los panfletos de los TBW da una buena idea de
su utilidad:

La experiencia de los Traductores de la Biblia Wycliffe demuestra
que un gobierno antieclesiastico puede, sin perder prestigio, aceptar
a una organizacion que traduce la Biblia si ésta puede hacer una
contribucién positiva, cientifica y cultural a ese pais (ILV, doc. 2,
p- 3 cit. en Hvalkof y Aaby, 1981, p. 10).

El Servicio de Aviacion y Radio de la Jungla (JAARS) apoya al
ILV/TBW. En 1962, el ILV firmé un acuerdo con el DAI (Depto. de
Asuntos Indigenas), por el cual se comprometia a desempefiar funciones
técnicas destinadas al “mejoramiento social, econdémico, civico, moral e
higiénico de los indios™ y a “respetar las prerrogativas de la Iglesia catoli-
ca segun los términos del concordato. . .” (Stoll, 1983, p. 322).

.m: octubre de 1972, el ILV habia establecido 35 puestos en Co-
_omsgm, con distintos grupos de indios, y 14 de ellos estaban en el Vaupés
o:mi.& (Corry, 1976, p. 37). Las dos innovaciones que Townsend in-
trodujo en esas nuevas misiones de la fe, cumplir con las exigencias del
mmmmmo —o, al menos, aparentar cumplirlas— y prestar a los gobiernos
huéspedes valiosos servicios, fueron puestas duramente a prueba en
Colombia, debido a lo estricto del acuerdo del ILV con el gobierno.

. Esto se observa en la pelicula La guerra de los dioses: cuando el
director pregunta a Clarence Church por qué el objetivo fundamental
de la traduccién de la Biblia no figuraba en el contrato, éste entrd en
ooﬁﬂ._,m&oomosom, afirmando, primero, que el ILV no era una organizacién
:.wrmSmP y después, que su propoésito religioso *‘era perfectamente cono-
cido desde el comienzo” (citado en Stoll, 1983, p. 325).

El mejor ejemplo de la duplicidad necesaria para cumplir los térmi-
nos del contrato y realizar la tarea de salvar almas, se encuentra en una
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cita de El Tiempo (28 de junio de 1975): “El personal del Instituto y
el de los Traductores es ¢l mismo, pero integran dos corporaciones dedi-
cadas a cosas diferentes. La nuestra es una organizacion cientifica™.

Como sefialan Hvalkof y Aaby, algunos misioneros evangélicos se
han sentido perturbados por este fraude y por la violacion del principio
norteamericano de la separacién entre Iglesia y Estado (1981, p. 29).

El ILV tiene bastantes representantes en el Vaupés y pregona sus
contribuciones a la investigacién lingiiistica y etnografica de Colombia
(la investigacion etnogrifica se reduce a un libro simplista y ocasional-
mente etnocéntrico sobre la cultura material de algunos grupos indios,
a sus servicios de salud y a la provision de transporte aéreo a lugares re-

motos del pais).
El gobierno colombiano paga la construccion de pistas de aterriza-

je en todos los lugares donde un par de lingiiistas quieren trabajar, y la
gasolina, mientras el Instituto transporta al piblico a cambio de un
pago. Es irénico que, por lo menos en el Vaupés, los misioneros catoli-
cos sean los usuarios mas frecuentes del servicio del ILV. De este modo
se construyeron mas de diez pistas de aterrizaje.

Los misioneros del ILV difieren de los catélicos y de los demas
misioneros protestantes en varias cosas: en primer lugar, cada equipo
esta constituido sélo por dos personas, que pasan la mitad de su tiempo,
o menos, “en la tribu”. De ese modo, la influencia de un equipo del ILV
es mucho menor que la de una mision catolica, cuyos miembros estan
siempre presentes y que tienen una escuela con internado. El ILV procu-
ra preparar traductores-lingiiistas y ocasionalmente lleva a algunos Tu-
kano a su base, Loma Linda, en el departamento de Meta. “‘La idea es
que regresen a sus comunidades de origen y difundan la escritura y la
Buena Nueva”. (Hvalkof y Aaby, p. 12). En cambio, las misiones cato-
licas apenas estdn comenzando a preparar maestros nativos.

Si se compara la obra del ILV con la de Sophia Muller y sus segui-
dores de la MNT, parece que aquél ha convertido relativamente a pocos
Tukano, aunque todos los traductores del ILV que he encontrado pare-
cen interesados en salvar almas. En parte, esto se debe a que estén obli-
gados a ser circunspectos en este renglon, debido al concordato y al con-
trato firmado por el ILV en 1962.

En muchas de las cartas mimeografiadas que los miembros del ILV
envian desde el Vaupés a sus comunidades de origen, solicitan predicado-
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res, porque “‘se debe salvar al viejo Marcos™, o “Jesucristo se convertira
en una realidad viva en todos los aspectos de la vida de Antonio y Ga-
briel”. Aunque “los indigenas estin hambrientos todavia, al no saber que
el Amor puede llenar sus anhelantes corazones con Jesucristo”, adquirir
esa conciencia puede ser un proceso muy lento.

fl. LOS PROGRAMAS MISIONEROS
Y SUS EFECTOS SOBRE LOS TUKANO

Los catélicos

. Cuando estuve entre ellos, algunos curas y monjas expresaban su
opinion sobre los misioneros anteriores y reconocian que, en efecto, en
muchos casos las politicas aplicadas habian sido muy duras, aunque al-
gunos las disculpaban diciendo que “los indios no eran tan mansos como
ahora”. Todos los comentaristas concuerdan en que la situacion del Vau-
pés ha mejorado algo (véase Corry, 1976, p- 19), pero no todos coinci-
den sobre los beneficios aportados por las filosofias y précticas actua-
les, tanto en Colombia como en Brasil. .

Algunas pricticas, como las de azotar a los escolares o castigar a
toda una clase haciendo que los nifios permanezcan de pié a pleno sol del
mediodia con los brazos levantados (Arthur Sorensen, comunicacion
personal) ya no se estilan. Ademas, también hay diferencias personales
dentro del clero catélico. Un cura viejo me describia con detalles cémo
él, personalmente, habia vigilado la destruccién de dos casas comunales
en el rio Inamba y habia trasladado a sus habitantes a la villa de Los
Angeles, sobre el rio Papuri. Es una ironia que esa villa, fundada por
catolicos, se haya convertido en sede del equipo del ILV que estudia la
lengua tuyuka. Ya no hay ninguna casa comunal en el lado brasilefio.

Las ensefianzas catélicas penetran en muchos aspectos de la vida
E_Szo. Van Emst describe a los salesianos ensefiando a los nifios a cul-
tivar huertos en forma ordenada y metédica, “muy diferente de las
rocas nativas. Hasta donde pude saber, nunca sc intenté determinar si
el trabajo extra exigido por este método resultaba compensado por una
Eomconmwz proporcionalmente superior. Lo fundamental es el principio
o Tk 5o sapaces e o v ren s 3 oper sl

surcos claros y ordenados cuando
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quieren hacerlo, como pasa con las plantas de coca. Pero hacerlo asi todo
el tiempo puede no ser conveniente (véase, por ejemplo, Janzen; 1973),
y Van Emst sigue diciendo que, para “los indios, obviamente no era asi”
(es decir, que la ganancia serfa proporcionalmente mayor).

Muchos autores seiialan que todos los misionerosintentaron destruir
las casas comunales tradicionales, y una gran mayoria ha observado las
profundas y negativas consecuencias de este hecho. Reichel-Dolmatoff
asegura que la formacion de aldeas facilita la evangelizacion y la cristia-
nizacion (1972, p. 1141), mientras que la casa comunal es un modelo
del cosmos, pleno de profundo simbolismo (véase también S. Hugh-
Jones, 1979; C. Hugh-Jones, 1979).

Contrariamente a lo que dice Van Emst, respecto de la relativa fa-
cilidad con la cual los Tukano pasaron de la vida de una casa comunal a
la aldea, resulta evidente que, de hecho, casi todos los aspectos de la vida
tradicional se alteran. Una de las razones por las cuales prevalece actual-
mente la instalacion del tipo de la familia nuclear e individual, es que se
han terminado las incursiones y las luchas violentas, pero los satélites y
los independientes (familias individuales que construyen sus casas a lo
largo o a cierta distancia de una casa comunal, debido a las disputas con
los corresidentes), fueron siempre una opcion en el Vaupés, aunque se
la hubiera visto como temporal, de modo que no se puede decir, como
estd implicito en Van Emst, que los Tukano no sabian construir vivien-
das pequenias.

Reichel-Dolmatoff comenta correctamente: “Y después de haber
destruido este sistema de responsabilidad colectiva, ;no es ironico que los
misioneros . . . pretendan que los indios organicen actividades de accion
comunal? Como si hubiéramos inventado nosotros esta idea” (1972,
p. 1141). Los habitantes de Santa Cruz, una aldea en el lado brasilefio de
la region del rio Inambi, me dijeron que un cura salesiano habia organi-
zado proyectos “de accion comunal” paralimpiar los campos; era ironico.

Los sacerdotes se oponian a las casas comunales porque suponian
erroneamente que favorecian el impudor y la promiscuidad sexual, aun-
que algunos admitian que esas suposiciones eran erroneas. Pero, basica-
mente, la oposicion proviene del etnocentrismo: ... era evidente, por
su actitud, que no consideraban (a la casa comunal) como algo que pro-
porcionara la idea de la familia saludable y que la desaparicion de (esas
casas) solo podia considerarse como una bendiciéon” (Van Emst, 1966,
p. 187).
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No cabe duda que la destruccion del patrén de establecimiento en
la casa comunal ha contribuido en gran medida a la destruccion de la cul-
tura tukano. Ademas, el patrén habitual de las aldeas nucleares es malo
por una cantidad de motivos (véase Jackson, en prensa, Capitulos 4 y 5);
concentrar demasiada gente en una aldea dafia la ecologia del lugar y
echa sobre las espaldas de hombres y mujeres una mayor carga de tra-
bajo, pues los hombres deben cazar y pescar mas lejos y las mujeres de-
ben recorrer mas distancia para llegar a sus huertos. Y esto se exacerba
por el supuesto de que son establecimientos permanentes, otra indica-
cion de la renuencia de los misioneros a considerar que el patron de esta-
blecimiento tradicional es ecolbgicamente mejor. Ademds, las casas
mas pequeiias son también mas oscuras, sucias, llenas de humo y de in-
sectos.

Si bien los misioneros ya no tratan de concentrar a los Tukano en
establecimientos verdaderamente amplios, de 500 o 1 000 personas, el
sistema actual ubica a los nifios en internados escolares, separandolos
de sus padres y de sus casas unos once meses al afio.

Otra practica que los misioneros catdlicos desaprueban es la exoga-
mia lingiifstica. Sus razones para decir que es mala no son muy claras
(lo mismo que para las costumbres del intercambio de hermanas y del
casamiento entre primos cruzados); la desaprobacion se debe principal-
mente al prejuicio de que la manera en que los europeos hacen las cosas
es la forma correcta de hacerlas. Van Emst dice que los salesianos atri-
bufan a esta regla el casamiento relativamente tardio de los Tukano
(1966, p. 185), pero también sefala que los misioneros no han influido
para nada en esto.

En general, lo mismo ocurre en Colombia, aunque durante mi es-
tadia en la zona, dos Tukano, ambos catequistas de la ciudad misionera
de Acaricuara, anunciaron su decision de casarse. (Véase Jackson, en
prensa, capitulo 7). A pesar del enorme alboroto que esto provoco, el
cura estaba abiertamente en favor del matrimonio. No sé como terminé
el incidente. No veo muy claro hasta qué punto el personal catdlico en-
tiende esas posiciones como factores que contribuyen a debilitar la cul-
tura tradicional y, por consiguiente, crean una mayor receptividad hacia
lo que la mision pretende.

. .mm después de mi partida la pareja tukano se casé realmente por la
_m_mm_.P seria evidente el avance de los misioneros en el desmantelamiento
del sistema de exogamia lingiiistica del grupo y, por consiguiente, tal ca-
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samiento significaria, primero, el fracaso de los esfuerzos realizados por
los misioneros para desbaratarlo y el triunfo de la Iglesia sobre los valores
tradicionales, en un asunto importante y delicado. Segundo, el casamien-
to se habria realizado entre un hombre y una mujer que pertenecian a
respetadas familias de la ciudad mision y a sibs® de alto rango; y, tercero,
siendo el joven el corregidor de Acaricuara, su desafio de las costumbres
tradicionales podria demostrar a los Tukano el creciente poder del go-
bierno colombiano y de la Iglesia.

Por supuesto, los misioneros desaprueban aquellas partes de la cul-
tura tradicional que entran en contflicto con las creencias cristianas, por
lo cual, son objeto de oprobio casi todo el complejo de festividades y,
para los salesianos, también los adornos personales y la pintura corporal.
Los misioneros tienen una actitud ambivalente respecto de las festivida-
des asi como de los chamanes.

Aunque se supone que conocen las disposiciones del Vaticano, que
les prohiben participar en lo que estimule la desaparicion de la cultura
nativa, salvo que ésta se oponga directamente a los més importantes pre-
ceptos cristianos, los misioneros son todavia etnocéntricos, y, algunos,
excesivamente. Asi, es mis probable que toleren el tabaco y no la coca,
y, en general, consideran que su manera de hacer las cosas es mejor y mas
normal que la de los indigenas, y tienen escaso interés en preservar aque-
llos elementos culturales “que no pueden causar dafio”.

Los salesianos, en particular, no se preocupan por investigar con
seriedad a qué precio no previsto se pagaria la occidentalizacion de los
Tukano. Hay muchos, pero muchos ejemplos de como se estimula irre-
flexivamente a los Tukano a abandonar sus formas tradicionales y a acep-
tar otras nuevas, simplemente porque éstas son las Ginicas que el personal
misionero est4 habituado a considerar como las que puede ofrecer.

He visto a curas y monjas ensefiar a los Tukano como “comer bien”,
“caminar bien” y “sentarse bien”. No dejan a los Tukano baiiarse sin
ropa, aunque estén solos, y aun en los viajes en canoas, un hombre tuka-
no debe pedir permiso al sacerdote antes de quitarse la camisa. El intento
de ensefiar “la horticultura ordenada” y de reforzar la disciplina en las
escuelas salesianas son otros ejemplos de esta actitud.

Una costumbre de los salesianos que no observé en Colombia es la
de aprovechar cualquier oportunidad para decir que ““Los colombianos. . .
son ‘los otros’ y, como tales, inferiores a ‘nosotros’ los brasilefios” (Van
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Emst, 1966, p. 179). Puesto que los Tukano de ambos lados de la fron-

tera pertenecen a los mismos grupos lingiiisticos, esto tiene el efecto de

“divide e impera”.

Algo que sefialé Van Emst muy bien, y que se vincula con el etno-
centrismo, es que los misioneros probablemente estin més opuestos a
las actividades que chocan con la moralidad europeo-cristiana, como la
poliginia, el divorcio, el adulterio, la fornicacién y la nocién de que las
familias nucleares deben tener su propia casa. Para no caer en error, se
desaprueba toda actividad que pueda estimular una conducta inmoral
—es decir, las ceremonias tradicionales. .

En épocas anteriores, algunas ceremonias eran consideradas como
obra del demonio, puesto que los misioneros catolicos asociaban el cul-
to de Yurupari (S. Hugh-Jones, 1979) con los rituales satanicos. Un tu-
kano de Pari-Cachoera, en el Tiquié (Brasil), protest6 formalmente cuan-
do se exhibieron las flautas sagradas yurupari en el museo de Manaos,
dirigido por los salesianos (Wright e Ismaelillo, 1982, p- 70), y yo misma
oi hablar de un caso semejante en Acaricuara, cuando una madre supe-
riora pagé en secreto a un tukano para obtener un par de cuernos yuru-

parl para enviar a Bogot, lo que desencadené un gran escindalo cuando
se descubrié.

Mision de las Nuevas Tribus e
Instituto Lingiiistico de Verano

Los misioneros de la MNT también pueden ser tan faniticos como
los salesianos, lo que se nota en su miembro mas destacado, Sophia Mu-
ller. David Stoll cita su respuesta a una pregunta sobre la posicion de la
MNT en relacion con el respeto a la cultura tradicional:

M.Uom.::ma la cultura? . X Asi lo espero; la embriaguez y las danzas
salvajes; usted sabe, bailar lleva a la inmoralidad. Los tontos tenian
todos esta brujeria; los hombres bebian y bailaban toda la noche,

después iban al bosque con mujeres y (pausa) hacian sus inmorali-
dades (citado en Stoll, 1981, p. 5).

Wright observa que algunas comunidades evangelistas tienden a
13 : : i
adoptar “un enfoque capitalista protestante” que choca con las expecta-
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tivas tradicionales. Un indio catolico se quejaba asi: “asi son estos cren-
tes. Nos venden comida. Deberian comerciar o dar, no vender. No hay
vida de ciudad aqui” (Wright, 1981 b, p. 10).

Goldman atribuye en parte el éxito de la Mision de las Nuevas Tri-
bus a sus tacticas divisorias, pues los Cubeo se dividieron en facciones
socialmente enajenadas, con lo cual la Mision *‘se asegura un lugar den-
tro de la fragmentacion social que contribuy6 a crear” (1981, p. 8).

Con la publicacion del libro de Hvalkof y Aaby y con el de Stoll,
se dispone de una amplia informacion sobre la acusacion lanzada contra
el Instituto Lingiiistico de Verano, aun si uno no acepta todos los argu-
mentos que se invocan. Mi critica fundamental al Instituto es que se tra-
ta de una organizacién misionera que actia como agente de occidentali-
zacion. Corry observé que los misioneros protestantes pueden ser mucho
mis faniticos que sus colegas catélicos; y yo misma he encontrado al-
gunos que justifican este aserto.

También es cierto que pueden resistir mejor al combinar una reli-
gion extranjera —el fundamentalismo del Cinturén Biblico— con una
cultura extranjera —de la variedad “‘gringa”. Es dificil evaluar los efectos
que esto tiene sobre los Tukano, pero es seguro que la exhibicion de gran-
des cantidades de productos y alta tecnologia (radios emisoras y recep-
toras, aviones ligeros) contribuyen a convencerlos de la fuerza del Poder
Blanco. Los Tukano que van a Loma Linda y observan el estilo de vida,
comodo y clasemediero —que para muchos es el primer contacto con la
civilizacién industrial— sin duda, a veces cuestionan la validez de su esti-
lo de vida tradicional y de su identidad como indios (Hvalkof y Aaby,
1981, p. 11).

Los misioneros del Instituto estin seguros que los Tukano necesi-
tan lo que ellos pueden ofrecerles: “Los indigenas, antes insensibles
ante la corriente vital de sus respectivas naciones se han transformado
por la Palabra” (Townsend, 1963, p. 8); “Los indios de la selva no vi-
ven en el paraiso” (un misionero del Instituto Lingiiistico de Verano,
citado en Hefley y Hefley, 1972, p. 60); “Satan tuvo campo libre con
los Macunas durante cientos de afios. No estuvo para nada complacido
a nuestra llegada™ (carta de los misioneros del Instituto a sus sostene-
dores, SIL, Doc. 1, citado en Hvalkof y Aaby, 1981, p. 2).

Creo que estos efectos, en contraste con cualquier control directo
que los misioneros del Instituto tengan sobre los indios en sus sedes,



66 América Indigena

son los mas penetrantes y perniciosos. Es verdad que los miembros del
Instituto son muchas veces los Gnicos proveedores de algunos articulos
que producen los blancos, pero muchos de ellos eran ya familiares para
los Tukano, que los buscaban activamente. Pero se ha acusado al Insti-
tuto de prestarse a ser utilizado para llevar a cabo programas de expan-
sion econdomica, y la NACLA (North American Congress on Latin Ame-
rica) lo acus6 de participar en la represion, apoyada por el gobierno, de
la cooperativa guajibo.

Las costumbres de los miembros del ILV de trasladarse exclusiva-
mente por aire tuvo algunos efectos inesperados. Algunas comunidades
tukano ansian ser seleccionadas para recibir un equipo del Instituto,
por ¢l dinero y los productos que inevitablemente los acompafian. Una
vez, cuando estaba en Mitd, dos indios cubeo se me aproximaron y me
pidieron que me comunicara por radio con el capitin Sanders, dicién-
dole que su establecimiento acababa de limpiar un campo para una pis-
ta de aterrizaje y que estaba listo para recibir “su” equipo del Instituto.

Cuando les pregunté por qué querian recibir el equipo contestaron
que necesitaban que se les pagara por el trabajo realizado y otros tipos
de mercancia. No pude saber si en realidad se habia construido la pista
en esa aldea; la gente del Instituto con la que comenté el incidente me
dijo que siempre recibian ofertas de los Tukano para construir pistas
de aterrizaje para un equipo misionero, pero que no habian oido hablar
de una pista que se estuviera construyendo sin un acuerdo previo con el
Instituto.

Se puede condenar al ILV por su doble identidad, que es esencial-
mente duplicidad; por imponer sus propias creencias religiosas a los Tu-
kano y, a veces, inconscientemente, por ayudar a los programas de cam-
bio impuestos por intereses nacionales e internacionales, que van en de-
trimento de los grupos indigenas locales. Este grupo comparte con otros
grupos misioneros la responsabilidad por crear insatisfaccién respecto de

las costumbres tradicionales y por introducir dependencias dificiles de
eliminar.

Conclusiones

No es ficil determinar qué beneficios ha obtenido el Vaupés gracias
a los misioneros, en parte, porque los programas que suenan muy bien en
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abstracto (por ejemplo, brindar cuidados médicos, educacion y wmo&.
cacion) deben evaluarse teniendo en cuenta cémo se pusieron en-practi-
ca, y eso nos pone frente a algunos hechos espinosos, S_om. como la de-
pendencia, el dudoso valor de algunas innovaciones (por ﬁnsm—o‘.m—msu
\nos tratamientos médicos), y la consideracion de qué hubiera pasado si
los misioneros no hubiesen llegado. Una posicion de relativismo cultural
extremo respecto a los Tukano es una evasién. Como dice Peterson:

Roberth Lowie pudo haber sido capaz de no juzgar, pero en un
mundo que debo compartir con Jonestown, Cambodia y la Isla
de Tres Millas, no soy capaz. Los presupuestos afectan nuestra ac-
titud frente a la politica, la economia y las relaciones personales,
asi como frente a la religion. Apoyo ardientemente toda apelacion
‘al control de todo sesgo en la investigacion de campo, siempre
que reconozcamos que estamos relativamente inermes para contro-
larlo, afortunadamente’ (1980, p. 173).

Una comunicacion reciente de Boddy, sobre la circuncision farao-
nica de las mujeres (1982) ilustra bastante bien este asunto: no podemos
evitar el estar prejuiciados respecto de ciertas costumbres indigenas o
introducidas, y debemos sentirnos responsables de esto, en lugar de pre-
tender que somos totalmente objetivos.

El antropélogo que se descubre defendiendo el infanticidio, la caza
de cabezas o la segregacion y la subordinacion de las mujeres, y opo-
niéndose a la accién misionera, bien puede sentirse incomodo res-
pecto de las premisas de las que parte su pensamiento (Keesing,
1976, p. 459).

Un beneficio importante que se derivo de la presencia de los misio-
neros en el Vaupés ha sido la posibilidad de comprobar los excesos de
otros no indios en la zona. Aunque desde los inicios de la conquista es-
pafiola de Latinoamérica, los misioneros (con pocas y notables excepcio-
nes) eran similares a los soldados, y aunque algunos grupos, especialmen-
te los franciscanos, tienen una trayectoria vergonzosa (para el caso del
Amazonas noroccidental de Brasil véase Wright, 1981a), también es cierto
que los europeos que no eran misioneros cometieron todo tipo de atroci-



68 América Indigena

dades, y que, en comparacion, los evangelizadores fueron durante ese
tiempo una fuerza mas humanitaria y en pro de los nativos.

Un caso agudo fue el del auge del caucho (véase Inglis, 1973). La
presencia de los misioneros monfortianos y javerianos en el Papuri
aminoré las depredaciones de los caucheros en la zona. Van Emst men-
ciona un documento franciscano de 1882 que se oponia a la venta de los
._Zm_cm como esclavos, aunque casi seguramente se trataba de una forma
de peonaje por deudas, mas bien que de esclavitud propiamente dicha
(véase también Briizzi, 1966, p. 463).

El refrenamiento de los abusos de los caucheros se revela en las des-
cripciones tukano de un espiritu de la selva lamado kusiré (sin duda al-
guna, proveniente del espafiol cauchero, aunque los informantes niegan
toda conexion, el nombre deriva del llamado del kusiré). Kusiré om(cz
demonio canibal, de tres pies de alto, gordo, vestido con ropas occidentales
(a veces descritas como una sultana negra; los sacerdotes llevan sultanas
blancas) y que fuma cigarrillos. Por temor a él, los Tukano huyen a la
selva o se encierran en sus casas comunales. Atrincherados en ellas, salen
para buscar comida y agua, pero estdn demasiado asustados cuando oyen
el lamado del kusiré, que les incita a ir al rio.

Del mismo modo actuaban algunos Tukane en la época del auge
cauchero al oir que los caucheros se acercaban. Por fin, un sacerdote
expulsd al kusiré, obligandolo a abandonar la region del Papuri. Este
mwczaoﬂsmmﬁo estd descrito prolijamente en un ritual que incluye ora-
ciones, incienso, agua bendita y tabaco, una amalgama de rituales catoli-
cos e indigenas.

En 1970 la mision catolica del Vaupés denuncié el sistema de peo-
naje por deudas, todavia en uso, y el gobierno colombiano decreté que se
pagara en efectivo a los Tukano por su tarea de recoleccion. Corry observa
que en 1975 los patrones caucheros ya no podian recurrir a las deudas
para controlar a los Tukano, y no cabe duda que esto fue favorecido por
el hecho de que los indies habian aprendido a leer y escribir y a llevar sus
cuentas, en las escuelas de la misién (1976, p. 20). Cuando estuve alli, co-
mo muchos indios de Mitit habian oido decir que buscaba remeros, me
ofrecieron “venderme” los indios (es decir, yo pagaria sus deudas y los
contrataria para trabajar para mi hasta que me retribuyeran lo pagado).

Van Emst indica que la presencia de los misioncros en el Tiquié

molestaba a algunos comerciantes, quienes opinaban que *“no hay nada
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especial en la calidad y en el precio de los productos que venden a los
indios. . . y la misién deberia limitarse a cuestiones religiosas y dejar los
negocios y el comercio para otros” (1966, p. 180). Segin el, ésta es una
de las razones por las cuales los salesianos se instalaron en el Tiquié “sin
ninguna dificultad”, puesto que poco antes de su llegada comerciantes
inescrupulosos y soldados aterrorizaban a los Tukano. Sin embargo, Sil-
verwood Cope (1975) y los documentos del Informe del Cuarto Tribu-
nal Russell (1981) describen las pricticas y las politicas de los salesianos
de manera totalmente diferente.

Uno de los cambios negativos mas importantes producidos por las
actividades de los misioneros ocurri6 en la economia nativa. De hecho,
casi todos los autores que escriben objetivamente sobre las misiones coin-
ciden en esto, mas alli de su posicion politica especifica respecto de las
misiones y de sus recomendaciones al respecto. Debe evitarse la creacion
de vinculos de dependencia y de nuevas necesidades que sélo pueden sa-
tisfacer con dificultad o no pueden satisfacerse.

Tradicionalmente, el sistema tukano era fundamentalmente de sub-
sistencia, y adecuarse a uno nuevo que implica nuevas premisas y nuevas
expectativas es muy dificil. Los Tukano deben adquirir nuevas concepcio-
nes respecto de las motivaciones de la gente para adquirir cosas: en una
sociedad relativamente igualitaria, el valor individual no sc mide por la
acumulacion de bienes y muchos frenos estructurales limitan dicha acu-
mulacién y el poder que podria conferir. Pero, a través de la estructura
misionera, los Tukano han conocido la estratificacion, es decir, la distri-
buciéon muy poco equitativa de la riqueza y el poder. Que algunos misio-
neros con los que hablé no entiendan esto con claridad, demuestra cudn
estratificada es la sociedad nacional con la que estin familiarizados y que
les sirve como punto de referencia.

Los efectos de estos cambios econdmicos son profundos. Declina
el respeto por los que dan y aumenta el respeto por los que reciben; el
consenso grupal se transforma en confianza en la toma de decisiones in-
dividual; las discusiones sobre las relaciones sociales se convierten en dis-
cusiones sobre objetos, que se pueden volver muy serias porque el siste-
ma tradicional de valores no puede resolverlas. El respeto y la lealtad
hacia los mayores y la familia se convierte en resentimiento frente a las
obligaciones que implica ese respeto, puesto que no todos tienen un acce-
so igual a los bienes comerciales de los blancos, en especial los miembros
mas viejos de la sociedad.
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Al despertar en los Tukano el anhelo de bienes materiales que s6lo
pueden adquirirse por intermedio de las estaciones misioneras, se cres
una dependencia que ayuda al logro de otros objetivos. De este modo, los
valores tukano sufren una transformacién significativa, sin que haya una
gran coercion directa. Algunos misioneros catélicos han empezado a com
prenderlo y se ha detenido el mas vocinglero manejo del poder.

Por ejemplo, tengo la impresion de que ya los misioneros no niegan
_m_ uso de los almacenes de la misién a los Tukano que han caido ocasio-
nalmente en su desfavor. Sin embargo, desde los primeros intentos de es-
tablecer las misiones, se crearon necesidades que solo podian satisfacerse
por un acceso regularizade al mundo blanco. Mas atin, inicialmente, los
Tukano estaban expuestos a aspectos basicamente positivos de la civi-
lizacion.

. No estoy insinuando que los caucheros eran parangones de virtud,
ni que los Tukano estaban contentos con la forma en que se usaban los
rifles para intimidarlos, pero el aspecto global de riqueza y poder, expre-
sado por las herramientas de hierro, la abundancia de comida y los pro-
ductos de lujo, asi como su habilidad para mandar y ser obedecidos, eran
espectaculares. La pobreza y la miseria que se encuentran en algunas ciu-
dades, como por ejemplo Bogotd, y otros ejemplos de que la civilizacion
no beneficia necesariamente a todos los civilizados, no llegan alos Tukano.

Aunque los misioneros del Vaupés no se consideran como deten-
tadores de un alto nivel de vida, una economia que mantiene a gente que
no Eo@om su propio alimento es por si misma una prueba de riqueza.
Campesinos y el proletariado pobre, la gente que habita en los nichos
en los cuales deben introducirse los Tukano a medida que se incorporan a
la moon.ﬂo::m nacional, no son visibles. Mas todavia, aunque podrian verse
u. §1 mismos como gente permanentemente corta de dinero, muchos mi-
sioneros ocupan posiciones envidiables, de gran estatus: son instruidos,
son miembros de la clase media, y el sistema de castas del Vaupés que se-
para a los indios de los blancos eleva la posicion de los misioneros a un
sitial mas alto que el que ocuparian en otros lugares.

, Sin tener en cuenta si el misionero es colombiano o norteamericano,
los T _.:ﬂmzo estin comprensiblemente intrigados respecto de la riqueza
H_H;;m:m_ que ven y de la seguridad que poseen los misioneros. Algunos
i ton T miiontres Co 1 et e o] boer 84 5
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los misioneros refuerzan intermitentemente— comienza un proceso de
deculturacion que puede producir algunos de los seres humaros mas
desdichados y lamentables de la Tierra. Puede ocurrir una casi completa
confusion entre causa y efecto.

Los Tukano confian en que, al imitar a los blancos, se suavizaran
algunas de las discriminaciones que los aquejan y adquiriran el sentido de
seguridad y autoconfianza que ven, a veces equivocadamente, en los blan-
cos. Es penoso ver el entusiasmo y la desesperacion con los cuales los Tu-
kano de la ciudad se adosan los signos y simbolos externos del civilizado.
Se copian meticulosamente algunas costumbres blancas bastante arbi-
trarias, como pequefios detalles en el vestido, los modales y la forma de
hablar. Y aunque los Tukano pueden quejarse de la mala fabricacién o
de la incorreccion de algunas costumbres (como la da de usar zapatos
de plistico), el hecho de que los misioneros las aprueben —a pesar de
su falta de practicidad— es un factor considerable para que ellos elijan
gastar su dinero en esos objetos.

Me parece evidente que la mayoria de los misioneros consideran
al Vaupés como una colonia interna que necesita desarrollarse. El desa-
rrollo se define, en parte, como un mejoramiento de la capacidad de
la region para abastecer de materias primas y manufacturas nativas a la
economia nacional, mejorando, de paso, la economia local. Los progra-
mas de cambio econémico han incluido el desarrollo del nivel de efica-
cia y habilidad de los Tukano, por ejemplo, preparindolos para mane-
jar un aserradero cerca de Miti, ensefidndoles carpinteria (cosa que hi-
cieron los salesianos).

Por supuesto, salvo cuando se hace caridad, costos, eficiencia y ren-
tabilidad motivan todas las transacciones en cualquier economia de mer-
cado. También es cierto que la economia del Vaupés puede mejorar con
los programas de desarrollo, tal y como los plantean los misioneros, ya
sean protestantes o catolicos, y que la actitud de los Tukano respecto del
dinero puede cambiar, pero existen serios problemas en la forma habitual
en que se ejecutan esos programas. ,

Por ejemplo, una politica del Instituto Lingiiistico de Verano es
que, salvo en el caso de productos sin importancia, los misioneros co-
braran las medicinas. Los Tukano se sienten ofendidos, y protestan
que otros misioneros no lo hacen y que “hasta los caucheros nos daban
medicinas cuando estibamos enfermos y no nos las cobraban”. Cuando
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pregunté a Clarence Church por qué el ILV las cobraba, me contestd
que _wm indios debian aprender el valor del dinero, y que “5 lo harian si
recibian las cosas gratis. Si se trataba de crear una dependencia, se lo-
graba el oE.ﬁ.?P pero esa politica creaba confusion en los H:rmzo,.

Otro misionero nortcamericano que trabajaba con los Cubeo, les

cobraba ropas y zapatos de desecho, por la misma razén que Church

pero les cn”v:&m muy poco, puesto que si bien no queria regalarles esas
cosas, mmn._m que €l sabia cudn pobres eran los nativos. Un resultado de
esta politica podria ser que, en lugar de clarificar las nuevas formas de
<a=mo_.,..mmn Yy poner precio, y del intercambio en general, se creara mayor
desconfianza y mala percepcion de esas operaciones. ’
\rom Tukano sabian que las ropas se regalaban en la mision de Ya-
<.M=n~m, en la frontera colombiano-brasilefia, y también sabian que los mi-
sioneros .v—,ogmmmsﬁmm regalaban algunas cosas. El intercambio de regalos
anw_mmn szﬁo,m::m parte de la economia tradicional de los Tukano, m co-
s por todo, aun C fiara
mente <l valr de dineromi dimimird o mprcst e o agmes o
sacciones econdmicas se ¢ i c sricho y 1n hif ot tran
; aracterizan por el capricho y la hipocresia.
. Otro efecto negativo de la presencia de los misioneros es el mensa-
j€s que los ,Hc_nmzc. captan, sobre su inferioridad y su incapacidad para
controlar sus propias vidas. Los misioneros pueden decir —y algunos
onoommol que ésta :o. es su intencion, pero, de todos modos, esos son los
resu tados de su accién. En parte, esos efectos tan devastadores se ex-
plican voﬁ.:m la cultura tradicional tukano posee muy pocos elementos
MMVM ﬁaﬂ:ﬂﬂ!m: contrarrestar estos mecanismos u ofrecer contraexplica-
ES@MQ :a::om hﬂonﬂo“ﬂmr No Mﬂo Ewmov la axw_momomoﬁ que ofrece la cul-
con o doaere o8 1a 0 mcw um%n..w:Eo" :ﬁw%& son \Emalo_.mm e incapa-
oo ouales necesi ades o como vo..&.mz satisfacerlas.
mente T o mo, .M_.an vamﬂ_mr r.um. nmﬁoroo.m,. Incorporan necesaria-
doeis ato o oo ow o:M:MM_m irigir sus misiones. Esto no quicre
sable para ellos due s o :mmcv_z_oaw de los ﬂc_mmso, pero es impen-
cabildo abierto. A veces los %ﬁwoh““ﬁw%%“ wwn &oﬂv_o, ooﬂo aun.
" abiertc abusar de su poder, aun-
Mm OEMM MM:MMM“ MM _MWmM,m_M_nM=o parece ser menos grave que M: otras re-
Bt 1981) orry, 1976) y Brasil (Russell Tribunal Re-
- Aﬁrmwﬂ__wmmwﬁ omdmmmg BEQ. de >omao=w~.m, la ciudad misionera, y
querian casarse, pero jamas obtuvieron permiso
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que trabajaba en la cocina de la mi-
superiora, quien no queria dejarla
los misioneros y los Tuka-
se resuelven

para hacerlo, debido a que la mujer,
sibn, era una protegida de la madre
ir. De vez en cuando, surgen disputas entre

no, que, ocasionalmente, también, son serias, y a veces no

satisfactoriamente.
Se oye decir que algunos sacerdotes tienen pretensiones sexuales,

pero son rumores dificiles de comprobar, sobre todo porque los Tukano
se confunden respecto de la estructura social de la mision y a veces po-
drian hacer suposiciones insostenibles sobre ella. Sin embargo, deben
ocurrir incidentes, que enojan y resienten a los Tukano.

La accion de los misioneros tiene efectos muy amplios sobre las
creencias tukano, sobre todo en la cuenca del Paruri. Muchos elementos
muy penetrantes del dogma catolico se incluyen en las historias que la
sobre lo sobrenatural: combates, sucesos raros, formulas
magicas y otros. Pero el milenarismo, tan caracteristico del lado bra-
silefio (Wright, 1981), ha dejado pocas huellas en el sector- colombiano,
al sur del rio Vaupés, y es dificil saber como era antes.

Me preocupa mas descubrir por qué hay tan poco sincretismo en el
mito y en el ritual. Pareceria que el catolicismo ha producido més bien
la extincion de esos aspectos que una transformacién radical de forma o
contenido. Algunos elementos ajenos aparecen principalmente en anéc-
dotas casi sobrenaturales sobre gente verdadera, que vive todavia o ha
vivido hace poco. Por ejemplo, un Tukano bastante aculturado me conta-
ba que un tipo especial de espiritu de la selva, que un conocido suyo
habia encontrado, era rojo “porque proviene de Rusia”.

Para concluir en este aspecto, como muchos otros sefialaron antes
gue yo, los misioneros —con una insistencia quizds excesiva— ensefiaron
a los indios un sistema de sumisién y servidumbre; introdujeron la depen-
dencia economica en lugar de la autosuficiencia; generaron verdadera
pobreza, mientras llamaban “pobrecitos” a los indios, y produjeron gente
marginada y deculturada, un proletariado de los bosques, desarraigado,
qu ya no participa en su cultura tradicional ni tampoco se inscribe en la
cultura nacional. Volverse civilizado no significa perder la propia identi-

dad y el sentimiento de autovaloracién y adquirir un sentido de vergiien-
za respecto de si mismo y de su propia gente. En principio, muchos mi-
sioneros admiten esto, y beneficiaria a todos analizar como se pueden
mejorar situaciones semejantes a las del Vaupés.

gente cuenta
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III. CONFLICTOS ENTRE MISIONEROS

En esta seccion me ocuparé de los efectos que las distintas misiones
del Vaupés producen unas sobre otras, y del efecto mayor gue esta lu-
cha entre ellas produce sobre los Tukano. En su filme, Brian %\_cmma Hamé
La guerra de los dioses (Granada-Television, serie EI Mundo en Desa-
MMMHMMO%W MNHV .?im:m por el patronazgo sobre los corazones y las mentes

Si ?c.: un veterano del Instituto Lingiiistico de Verano decia en
una o:?.msmg con David Stoll que las organizaciones como el CRIC (Con-
sejo Regional Indigena del Cauca) y el CRIVA (Consejo Regional Indio
m@_ <E.ﬁmm, fundado en 1973 con miembros de 35 tribus diferentes)
destruirdn la cultura india mas ripidamente que n:m_mcmon, otra cosa
que el ﬁ:mﬂ&.a, mutuo entre los extranjeros rivales (que permite a ommw
uno realizar sus planes jaqueado por el otro) era una alternativa superior”
p. 344), yo no estoy tan segura de que asi sea. De todos Bon_o@wmm i
MM:»M que la Form en el Vaupés es una batalla local de una nmavhmm -MMm.
_.nmwm Mmmmmwm.:w:o dimension internacional e involucra a poderosos inte-

?:mmwﬂ _.Hoﬂmwm _mo:m ﬁwmv\omﬁolm, la Iglesia catélica ha sido anti-protestante; el
| Javerianos fue un cruzado anti-protestante y el obispo
Zﬁ.ca— >.=mm_ Builes decia del protestantismo que era “una quinta col "
na imperialista” que intentaba convertir a América rmﬁzmws un mmo__““
de mmﬁ.&ECm Unidos. El primer obispo javeriano del Vaupés, Gerarde
Valencia Cano, era también izquierdista, miembro del BoS.Emmio Gol-
owsmm\ .Am3=, 1983, p. 336). Puesto que en la region hay por lo menos
dieciséis lenguas, el Vaupés se ha convertido en un campo de batalla
2;.8 los catolicos y el ILV, archienemigos, a pesar del relativo éxito ob
tenido al mantener una cooperacion y una simpatia superficial. o
Cuando hablan a calzén quitado y con confidentes, los integrantes
de un grupo pueden criticar a los del otro con acritud: se o:i&m”- mu-
tuamente y, como es logico, cada uno cree que lo que puede ofrecer a
los Tukano es superior y, basicamente, la tnica solucion posible para
~om. problemas indigenas. Participé en conversaciones de ese tipo .
evidente que cada una de las tres organizaciones evolucion6 rmoww F% "
es hoy en dia, en parte, por la presién de las otras. o
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Es verdad que la Iglesia catélica ha emprendido una profunda trans-
formacién, sobre todo en el Vaupés, gracias a los esfuerzos de monsefior
Correa. En toda América Latina, los catélicos izquierdistas han conside-
rado a la Iglesia como un bastion del activismo en pro de los derechos hu-
manos, sostenedora de la justicia, campeona de los pobres y luchadora
contra la dominacién yanqui (véase Lernoux, 1982).” Siendo naciona-
lista, sobre todo en Colombia, donde puede dirigirse a un clero nativo,
por sus posiciones politicas izquierdistas y sus apelaciones al populismo,
se ha ganado enemigos entre la oligarquia colombiana y en Estados
Unidos. ,
La coloracion politica de la Iglesia ha sido fundamental en su opo-
sicion al 1LV, considerado, por catolicos y no catélicos, como un respal-
do para los agentes del imperialismo gringo. A veces, esto se manifestd
en acusaciones de que los miembros del ILV son, espias de la CIA, que
conspiran en favor de las firmas extranjeras y hacen contrabando (Wright,
1981 c, p. 20), acusaciones que, €n un caso, llevaron al asesinato: fue el
caso de Chester Bitterman, un traductor del ILV (véase Stoll, 1983).
Mi posicion, algo indulgente, es que no se necesita evidencia de cons-
piracion para poder ver y demostrar ciertas conexiones.

Los misioneros catolicos del Vaupés, sobre todo algunos de los cu-
ras mas jovenes, han sido influidos por el Vaticano II, por la posiciéon
populista de la iglesia latinoamericana y por el nacionalismo colom-
biano. La situacién es bastante diferente en el lado brasilefio (Silverwood-
Cope, 1975). Si antes, en Colombia, los sacerdotes echaban abajo las ca-
sas comunales y destruian o quitaban los objetos ceremoniales, hoy esti-
mulan a los Tukano a celebrar las ceremonias y danzas “que no pueden
causar dafio”

Se puede ver que la prefectura catélica ha emprendido algunas re-
formas que favorecen a los mejores intereses de los Tukano, que, por lo
menos en parte, fueron una respuesta a las presiones que ellos identifi-
_caban como provenientes del ILV, y, de manera menos significativa, de
las demas organizaciones misioneras protestantes que actuaban en la re-
gion. El emergente movimiento de toma de conciencia india, ejemplifi-
cado por organizaciones como el CRIVA 'y el UDIC (un grupo cubeo),
debe en parte su origen a la educacion que recibieron de los misionerosy a
estimulos mas directos desde 1970. Pero, como resefia Stoll, enuna region
como la del Vaupés “seria dificil distinguir la organizacion de grupos pro
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MMM@M_:MMH“N“WMMJM AMM oﬁw vﬁ%wﬂm om.sm. los agentes de las organizaciones (UDIC) escribfa: “respecto del problema de las diferentes _.azmr.u:omv
ILV cada vez que n:o:mzc.m,:v.qzovv. m_ ien los omﬁ.o_EOm ‘rms mascaﬂmmo al hemos resuelto no permitirles bloquear los programas de la moﬁz.zi.mm.
talar diez equipos hacia Hcﬂcwmmv.wm e su proselitismo, éste ha podidoins- La cuestion religiosa debera ser un asunto privado de cada individuo™,
En o lado brasilefio ,ﬂmim&o, en gran parte, al apoyo m&. gobierno. y en 1976 pidio al ILV que se fuera (Stoll, 1983, p. 342). o N

1952, los clérigos de una mision m: ocurrieron luchas semejantes: en Tanto el ILV como la MNT se oponen a algunas précticas tradicio-
paz a un misionero de la MNT del w:ﬂ:ﬁ&.oz como verturbador de la nales que los catolicos estan cada vez mas ..w_%:mmrum a 8_23\, como la
(Van Emst, 1966, p. 174) rio Igana, y lograron que se lo retirara danza y el alucinogeno lamado g:awm:cmm;. Goldman owmmﬁo en Gﬂo
La disputa c Ax__u.z.mm_._:..m ta ah . un renacimiento cultural cubeo que incluia :._m_ reanudacion de los ritos

nes, desde el nivel local al naci M—S.. con acusaciones y contra-acusacio- de duelo, antes prohibidos, y la reconstruccion de las casas comunales
_ooio ol Instituto Antronold lon _, E<ow=o~.m.=mo a cﬁumm organizaciones, (malocas) que los primeros misioneros habian condenado a la hoguera”
Colombiana de >=9.ovo_w _M_m_no,ﬁ a dwwwonmimm. 2&_90:&, la Sociedad (1981, p. 8). Ademas, los catolicos han cambiado sus politicas respecto
CRIVA, fundado por la :mmmmow“ o Mwmr (Micronoticias, 1976, no. 39). El de la educacion, ooin.:m:mwo a los mm_.nmw%.um de _om. internados para en-
ternado tukano para promover 1 catolica .mo maestros y .m—.::.:om del in- sefiar en las escuelas primarias de las comunidades distantes Awﬁo_.r 1983,
ra tukano, actud activamoents a ooscw:.:mmm de la tradicién y la cultu- p- 339) poniendo en Bmwi._m (en w@@@.v un programa de nmﬁoagmﬂzmm tu-
Vaupés, después de una dis :Q@Mwm Mxmm_a que se expulsara al ILV del kano para ensefiar el catecismo y Em‘::mm:.om ..mn lectura en espafiol, y

pro-ILV y los pro-catolicos Avmno= HMWW a nw una aldea entre los Tukano hablando favorablemente de —m.. educacion ?r:m:o\. . .

En cartas que me han m:&m,mc ol » p. 341). Que mmoa&oﬁm y monjas encuentren politicamente oo=<.o-\~8.=8

s comentan estas disputas y ¢l pa o_mmzom »nmmcoﬁoam del ILV también apoyar a la educacion bilingiie, no puede sorprendernos, pero es irronico.
kano. En las cartas que los Smmmomu: M”. o %m—@w:rvﬂswm& en ellas por los Tu- - Laidea de que alos imom indios se les mowxw .osmomm_.,m conservar su wno\v_m
de trabajo a sus centros comunitarios s e m:ﬁm:\, mw&a sus lugares F:m:m,.% mas alla todavia, darles el moﬂo:w:ﬁm_mﬁ:& para wnmmmzm_..nmﬁm
te ajenos a toda politica, identifican s v_.omom.,.ms a si mismos totalmen- en escritura, es un anatema para la mayoria \Qn los misioneros omﬁo.__o.om,
tranjeros” o “no indios”, y apoyan sus Sus adversarlos sélo como “ex- o por lo menos, asi era cuando estuve alli, en 1968-70. Un objetivo
gélico: opiniones con un lenguaje evan- ~ muy elevado e impecable para ellos es ensefiar los Tukano el respeto
por su pais y la lengua espafiola, ademas de convertirlos en buenos ca-
. . tolicos. Lo mismo vale para los misioneros del sector brasilefio. De he-
Nuestros planes eran ir a Acaricuara, nuestra aldea tribal. .. Los  cho, en general, los c,omwog.ow?om van juntos, de modo que cuanto an-

dios i .

ma:m.vwwmnwﬁmﬁmwm_ﬂ %MMMnMM.m.mmws Mﬁam&mag y no Fm.a:wﬂmz_om L Estoy segura que esta mo‘mﬁzm estd 3&.\2\? vwm\mmzﬁo en muchos mi-

todas las riquezas de la region! po mnwnmowmm la JQ.E ::.rm y de Ew:ﬂom wwﬂoroom, y \am:r aun hoy, no seria dificil sacarla a _c.N.. He

respondia a un plan perfecto mm 9 - No sabemos si esta m‘_:.umomo: oido a misioneros A.x;oro% y del ILV destacar el \<.&o_. de la S_mﬂsmm&

detener la obra. Pero Dios lo us Mm 0 era un 583.8 satanico de cultural y la necesidad ma apoyar en parte el .wmv:,:: de la U@o_m_.mo._os

tras vidas, . . (Carta del 1LV . ¢ manera maravillosa en nues- | de Barbados (Bartolomé et al., 1971). Por ejemplo, una postal navide-
» septiembre de 1973). da del ILV dice: “Que ellos puedan oir la Buena Nueva, cada uno en su

Es evidente que el cambio en pro del . @.qo?w lengua y cada uno en su Eo?m.oﬁ_g_,mz. _.‘.@_,oN en dltima instan-
tradicional india, y el surgimiento QM_ , € .?.53 de vista y _m nom.z:z?.m cia, si ‘mm es misionero, la :wo:mm de _.o:m_os.%. wozmma_mz\ﬁo no puede :m.
ha sido més antILV que msm-oﬁmmnoowjaio mw‘_m conciencia india, gar mas lejos, pues, después de todo, ~0m misioneros estan en el Vaupés

. Asi, la Unién de Indios Cubeo para ofrecer a los Tukano ‘“‘una alternativa”, y, por lo tanto, se ve el re-
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chazo de la opcioén correcta como obra de Satan y no como una toma de
decision inteligente y responsable.

Hasta ahora, la mayoria de los misioneros del Vaupés han sido, en
una palabra, imperialistas culturales en alto grado. No quiero decir con
eslo que los cambios mas brillantes de la politica catélica se deban sélo
a la necesidad de hacer lo que resulte politicamente mas conveniente
para enfrentar la accion del ILV y ganar apoyo para la propia causa, pero
tampoco debemos olvidar que todos los grupos misioneros del Vaupés
son instituciones, con las estructuras y los intereses propios que carac-
terizan a todas las instituciones.

Se ha instaurado un programa catequistico en ambos lados de la
frontera. Van Emst sefiala que los catequistas son en realidad ayudantes
de los sacerdotes y que, por supuesto, ningiin indio de la regién del rio
Negro y del Vaupés se ha convertido en sacerdote. La influencia de estas
personas varia segin su calificacion individual; el que estaba en la malo-
ca, donde yo estuve, era bastante ineficaz, pero otros despiertan mayor
respeto y atencion. Sin embargo, es evidente que los equivalentes esta-
blecidos por los misioneros de la MNT, como Sophia Muller, tienen mu-
cha mas autoridad y habian iniciado una iglesia mucho mas nativa. Nada
parecido a esto se encuentra en la fortaleza javeriana del sur del rio Vaupés.

He oido muchas anécdotas sobre disputas por los catequistas en
varios establecimientos, lo que era de esperar en una cultura cuya gente
sospecha de cualquier situacidon que se relaciona con la autoridad indi-
vidual. El problema se exacerba cuando un extranjero —no alguien que
cuenta con el consenso general— detenta esa posicion. Mas atin: general-
mente los catequistas son jovenes tukano evangelizados y no los deposita-
rios tradicionales de la autoridad.

Esas personas, ademas de recibir una pequefia remuneracién, ganan
estatus por sus sueldos, y muchos se creen representantes de la autoridad
mistonera. El joven de la casa comunal en la que estuve, amonestaba du-
ramente a los habitantes con los castigos que el cura de Acaricuara les
impondria si continuaban faltando a sus sesiones, pero la gente se reia
de ¢l porque no podia hablar espafiol, a pesar de haber pasado tres afios
en la escuela de la mision.

Cuando visité un establecimiento tuyuka, en el Tiquié, conversé
con un catequista desana, muy disgustado, que habian enviado los sale-
sianos de la mision de Pari-cachoera. También hablé con los habitantes
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de la aldea, que igualmente estaban fastidiados, porque _.mm or:.amm: las
maneras altaneras del joven, su falta de tacto, sus mnosmwm EHQBE&_VFm y
su personalidad irritante. En las discusiones de ‘_om miembros de la co-
munidad también se destacaba el hecho de que €l era un mommsm,\ y, por
consiguiente, hasta cierto punto, un om?wéﬂo, por lo que m.asmg &EW
algunos de los principios de la hospitalidad tukano estaban siendo vco_m
tos a dura prueba. Presentian que tenian que aguantar & joven, y lo
hacian, en parte, porque habia sido enviado por los salesianos (aunque
ese establecimiento estd en Colombia). . o N

Algunos catequistas son gente excepcional, cuya inteligencia y habi-
lidad social son reconocidos por los misioneros y los A‘:_\nmwo, pero otros
muestran el sindrome del “nativo marginal” al grado miximo: de malas
con las propias culturas en muchos aspectos WBwoi.m:wmm, :E:cmsw: una
relacién de amor-odio con la cultura blanca y copian la m:om\mzo_m y el
estilo autoritario de algunos de los blancos con los cuales estan en con-
tacto.

Las batallas que se dan en el nivel nacional, aunque no son el tema
de esta comunicacion, también influyen en el nivel local. m_s f.w..thmf
cuando debia renovarse el contrato con el ILV, los jovenes lingiiistas y
antropologos colombianos iniciaron una campaiia para que se lo expul-
sara, diciendo que los universitarios oc_oEEmso‘m vom_:m:._ .‘omrsw.. F\ tarea
lingiiistica y etnogréfica del pais y que se debia wm:nzwn alos Emﬂmosmm
desarrollarse por si mismos, 0, por lo menos, no ensefiarles actitudes y
valores gringos.

En muchas zonas hemos expulsado al Instituto Lingiiistico de <o.~.\m-
no de nuestras tierras porque hemos comprendido que ellos también
estan destruyendo nuestra cultura, nuestras tradiciones y costum-
bres. Asimismo explotan el conocimiento que tienen sobre nosotros,
nuestras tierras y sus riquezas, para ayudar a los gringos que los si-
guen para abrir pozos de petroleo, extraer madera y oro, etc.

Las divisiones impuestas dentro de nuestras comunidades, entre
los indios que se adhieren a las misiones 'y los que siguen a los evan-
gelistas, son utilizadas para distraer nuestra atencion, para mantener
nuestros ojos vendados y para que no veamos cémo nuestro verda-
dero enemigo nos estd despojando y destruyendo”’. (Documento de
ANUC, septiembre de 1974, citado en Stoll, 1983, p. 353).
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. En el mismo Vaupés, entre 1969 y 1975, fueron desmantelados seis
equipos del ILV, y los conflictos, publicados por la prensa, atrajeron la
mgze\oz nacional. Es ironico que el principal campo de batalla sea el
Vaupés, que, en muchos aspectos, es en Colombia una region olvidada y
a ooz.s.mno_imao. Sin embargo, debido a su gran multilingiiismo, el ILV
:..3.:“8:9 como es logico, una presencia constante. A nadie escapa la
.mE::Em con un esfuerzo militar, que se expresa en un vocabulario que
:._m_:,wd términos tales como ‘‘bases”, “licencias” y “guerreros de la ora-
cién”.

No sé muy bien c6mo evaluar el papel de la MNT en las recientes
batallas por el patronazgo en el Vaupés. Por cierto, la influencia de Mu-
=Q.‘n.o=.ozuo a decaer antes de 1968, cuando se instituyeron las nuevas
vo__zomm catélicas, pero no cabe duda que el interés que algunos sacerdo-
:.um pusieron en descolonizar su accion, contribuyé a disminuir la influen-
cia de la MNT. Estas diferencias fueron mas pronunciadas en la region de
los llanos, w%m&&io:ﬁ durante el asunto Planas (véase Corry, 1976).

\H.ﬁ:gms es cierto que, en algunos aspectos, la MNT superé a los

mm:_mm grupos —el ILV o los catélicos— en lo que respecta a la construc-
cion de una iglesia indigena y a la ruptura de patrones religiosos. La mis-
ma E::aﬁ aunque creia y ensefiaba que muchas costumbres indias eran
u.o_u.omnmmmm y .vmnmEEOmmmu decia que los lideres de los indios debian sa-
lir de su propio seno. Cualquier contacto con los blancos pone en peligro
a ._om ::.ro% “La vida de los indios, altamente comunalizada, es lo ue
Dios quiere” (Stoll, 1983, p. 332). Igualmente se opuso a “\mlmm Mnn.
sonas que querian explotar el trabajo de los indios, pero aun asi, el lega-
do .mo F MNT en el Vaupés es la fragmentacién de las noizi&hmnm la
desilusién por el hecho de que varias de las promesas del Emosmamio%so
se cumplieron.

mmzﬁozonm, ¢cudl podria ser nuestra conclusion sobre el efecto que

produjeron mm.ﬁum batallas de los misioneros sobre los Tukano? Es os.%os-
te que en varios casos las comunidades tukano se dividieron en facciones
Y que las rivalidades intercomunitarias que existian previamente, se
m.mc&smnoz. Aunque podria pensarse que la presencia simultinea mo, va-
nas empresas misioneras podria haber servido de freno mutuo, los Tu-
kano son los verdaderos perdedores de la batalla politica mmmo:o.wmmsm%

Los que habitan en la ciudad misionera de Acaricuara, sede del mzu

ternado escolar catélico y del equipo tukano del ILV, mo~” un ejemplo
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cercano: las relaciones son aparentemente cordiales, porque todos saben
a ciencia cierta que la division no ayuda a los Tukano ni a los esfuerzos
de los misioneros, pero las dos organizaciones estan en conflicto. Durante
mi estadiz en 1968-70, los Tukano tenian conciencia de esto, y segura-
mente no se sorprendieron cuando todo termind, en 1973, al pedirsele
al equipo del ILV que se fuera, y un cura viajo a Los Angeles y dijo a los
habitantes que el traductor tuyuka del ILV debia irse o romper relacio-
nes con la misién (Stoll, 1983, p. 341; carta del ILV, verano de 1973).

El conflicto, tanto cuando se reprime como cuando estalla abierta-
mente, origina rumores, crea malos entendidos y fomenta la division en
facciones dentro de algunas comunidades, como Acaricuara y Los Ange-
les. Fl ILV considera que su tarea principal es la traduccion de la Biblia
y la salvacion de las almas. Los misioneros que conozco recurren a ciertas
estrategias, como por ejemplo los folletos con historias biblicas y los
cuentos y canciones para ensefiar la vida de Jesucristo, para estimular las
conversiones.

Algunos Tukano estdn més interesados que otros: por lo comun,
los que estan en estrecha relacion con el equipo. Las cartas que envian
los misioneros a la comunidad matriz de Estados Unidos piden que se les
ayude rezando por esas personas, y a menudo envian sus fotografias.
Aunque, como demuestran esas cartas, wogm. decisiones se toman pensan-
do en Cristo, es evidente que se ejerce cierta presion sobre esas familias.
Los Tukano tienen conciencia de tales diferencias y no dejan de usar la
competencia en favor de sus propios intereses (o, por lo menos, los que
consideran como tales), lanzando a unos contra otros, aunque no siempre
tienen éxito.

Fl futuro no es promisorio. En algunas zonas de la region, como la
que se extiende por el rio Vaupés, la division en facciones ha llegado a
tal punto, que si uno quiere pasar la noche en un determinado estableci-
miento, debe decir cudl es su religion. Yo nunca negué hospitalidad por
esa razén, aunque esto puede deberse a que soy blanca y mi ambigua
afiliacion religiosa (pues no soy decididamente ni catolica ni protestante,
si bien a veces viajé con misioneros catolicos, aun siendo norteamericana).

Por consiguiente, dentro del Vaupés, la confusion y la fragmenta-
cion han sido algunas de las consecuencias de la “guerra de los dioses™.
En parte, eso se debe al conflicto entre protestantes y catdlicos, pero en
parte también se debe a la agudizacion de las lineas de fragmentacion que
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existian antes, causada por los efectos de la aculturaciéon (es decir, al

programa catequistico que erosion6 las lineas tradicionales de la autori-
dad). .m_ futuro puede presenciar mayores dislocaciones innecesarias
pues ejemplos de otras zonas de Colombia permiten predecir con co_.ﬁou
za las formas probables de los conflictos indigenas.

Evidentemente, uno de los problemas es la presencia constante
del ILV, pero aun si se lo expulsara, su herencia continuaria. El asunto
Planas (Corri, 1976, p. 59) mostré algunos de los tipos de acusaciones
que pueden hacerse (es decir, que el ILV ayudaba a las fuerzas militares
;\m_ gobierno para reprimir el activismo indio). Probablemente continua-
ra la .Eotm por la influencia y el patronazgo en el nivel nacional, como
por ejemplo, en la lucha por un sistema escolar bilingiie y estatal, que
afecta al Ministerio de Educaciény a la Divisién de Asuntos Indios A,mﬁo_b
Em..wJ p. 326). Probablemente, se continuari identificando al vaoﬁomw
tantismo con el conservadurismo y los intereses de los terratenientes, lo
que a veces no ayudard a los indios protestantes, aunque admitan mcm
obedecerdn al gobierno, aun “al que nos trate mal”, como les ensefiaron
sus patrones, el ILV, la MNT, la ACM (Alianza Cristiana y Misionera)
y otros (Stoll, 1983, p. 335).

Es .vmmﬁmcﬁo conocida la posicion anticomunista y progubernamen-
tal asumida por las organizaciones protestantes extranjeras en Colombia
lo cual las llevaba a veces a poner en el mismo saco a compafieros mas EQ”
extrafios: izquierda-tradicion-grupos de intereses de base catdlica. Por
otro lado, Stoll hace un provocativo alegato contra otro equipo de

oo.:wmzo_dm., también bastante extrafios, que inconscientemente sirven
sus mutuos intereses:

>.r£\ los gangsters, los traficantes de narcéticos y las iglesias evangé-
rmmm —que meaz a las drogas sicotropicas, se oponen a la legaliza-
cion, y envian misioneros que predican un evangelio de conformis-
Eo.@orcool actiian, cada uno por su parte, para reforzar un orden
social que sirve al comercio de drogas, cuyos requerimientos han in-

a:r.mo. en gran medida para militarizar la sociedad colombiana al
servicio de Estados Unidos (1983, p. wwmv.

. En <wamm, al Vaupés le espera un futuro nefasto, debido a los
mntereses vinculados con el trafico de la cocaina.
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Igualmente desquiciante es el uso de la represion, tal como la esta-
blece el Estado de Seguridad en 1978: ... impuesta con mano dura
militar con el ostensible proposito de suprimir el trafico (coca, mari-
guana), las autoridades han extendido su vigilancia hasta incluir ‘la
subversion no armada’ . (Stoll, 1983, p. 317; véase también Cultural
Survival Newsletter, 1979).

Dentro de la subversion no armada se puede incluir cualquier cri-
tica o censura a las autoridades, o la ayuda a los grupos subversivos. Uno
de los rasgos més lamentables de la querella entre los grupos misioneros
es una mayor represion legalizada de los movimientos por los derechos
civiles de los indios, justificada con el pretexto de resolver las disputas
entre los intereses de los evangélicos, los catolicos, los indigenistas y los
tradicionalistas.

De las batallas que se libran para conseguir las almas y la lealtad
de los Tukano surge un panorama complejo. Por un lado, se puede decir
que el legado de la MNT es promover el surgimiento de lideres religiosos
nativos, fuente potencial de lideres seculares y del movimiento por la
autodeterminacién de los nativos, tal como se ve en varios ejemplos de
otras partes del mundo. Por otro lado, sin embargo, los protestantes
estan prestos a ensefiar que el gobierno colombiano lo es por decision
divina, o, por lo menos, a predicar un evangelio de aquiescencia al statu
quo politico. .

Si bien Muller esta contra la “contaminacién” de los indios por los
blancos, en general, los protestantes reprueban duramente gran parte del
estilo de vida tradicional de los Tukano, aunque no se les puede acusar
de haber explotado el trabajo de los indios o de tratar de aglomerarlos
en bases misioneras. Muller elogio la vida tukano, sumamente comu-

nal, considerandola como una vida cristiana, mientras que los sacerdotes
catolicos, en sus primeros tiempos, quemaban con antorchas las casas
comunales tradicionales. Sin embargo, en épocas mas recientes, los cato-
licos han estimulado la reconstruccion de las maloca, el restablecimiento
de las ceremonias tradicionales y la preparacion de catequistas y lideres
nativos, asi como promovido la toma de conciencia india y su organiza-
ci6n. También se subieron al camién de la banda de la educacion bilin-
giie. No estoy diciendo que esas politicas sean buenas en si mismas, sino
sblo que son menos malas que las politicas anteriores de la prefectura.
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IV. CONCLUSIONES

. En mi opinién, hasta hoy en dia, algunas de las consecuencias mas
.mmE‘:mm de la actividad misionera en el Vaupés no son las que estaban
Ew::m‘@m.mm en los objetivos de los misioneros. Muchos de los resultados
vm_o&omuoom, como la pérdida de los sentimientos de autovaloracién, no
provienen necesariamente de la difusion del Evangelio, pues, en <9.w»m
.:o m\m puede construir una sélida iglesia nativa, catélica o protestante oos,
indigenas desmoralizados, enajenados y pobres. La reduccién m,o la
m.\:.o:ouim cultural y de la autodeterminacién de los Tukano es grave
tipica de muchas situaciones de cambio social planeado en las mo.&ommmow
2 pequefia escala. Los misioneros llegan de estados-naciones muy centra-
lizados v burocratizados, mientras que otras culturas, como la tukano, se
caracterizan, justamente, por una constelacién de rasgos totalmente o .hom-
Hm.. Por ﬂm&n\rw:, no tenian ninguna organizacién regional momo_%ﬁ?m.
N M,q_”ﬁ“” ,M owwww.wom politicos corporados, salvo en tiempos de guerra

Las moomom.mmmm a pequefia escala pueden aprender a desarrollar es-
tructuras o_.mmENﬁ?mm y poder politico, como respuesta a las presio-
nes de los misioneros o de otras organizaciones, para participar mas ple-
namente en su propio futuro. Pero esa organizacion es dificil n:mzmw se
cﬁ.ﬂ de poblaciones pequeiias y dispersas, de composicién grupal y local
mcﬂw‘%, a veces, también seminémadas. Conseguir un papel mwm<w enla
decision de escoger el propio destino; tomar decisiones colectivas
m.vwazma.n a negociar con los grupos de fuera, no forma parte del ,
rio tradicional de las habilidades politicas. erperte

Muchas veces, lograr aunque sea cierto consenso y una habilidad
Eomﬁmmm para tomar decisiones, exige un cambio considerable en 1
%3&8.0: de la asimilacién. A veces, las batallas ganadas en favor d _m
autenticidad y la autonomia cultural han sido victorias m:,momma { so
calcula lo que costaron en division interna y en momm:momo:w de E,o, scias
v valores no indigenas. o

En sociedades como las del Vaupés, las nociones sobre la nat
leza m&. cosmos, el significado de la vida, los objetivos de la r:EMMmMMM
en la Tierra y otras ideas, cobran sentido dentro de un sistema de cr
cias elaborado y coherente. Simbolicamente rico y complejo, ese mmmﬁmmﬂ .
s¢ expresa en el mito ritual, el arte, la poesia y actividades ooua&mzmm QM
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variadas como la crianza de los nifios, el cuidado de los huertos, la pesca
o la cocina (C. Hugh-Jones, 1979). En cierto modo, todo el universo
es sagrado. Algo que Miller capt6 bien (1970) es que, con frecuencia, los
misioneros son agentes de secularizacion, aunque sus objetivos sean re-
ligiosos.

El choque que se produce entre esta concepcion de un mundo in-
tegrado y un sistema de creencias competitivo y venido de fuera, sobre
todo cuando esta acompafiado por €l despliegue de una gran riqueza ma-
terial y un enorme poder, resulta anonadante en épocas de desorganiza-
cion y trastorno.

Como sefiala Keesing, “la deidad del hombre blanco podria ser la
fuente del poder del Hombre Blanco. A veces, los misioneros trataron de
borrar esa impresion, pero en casi todos lados la explotaron consciente-
mente”. (1976, p. 459).

Los adeptos de una concepcion del mundo tradicional, basada so-
bre relaciones sociales basicamente igualitarias, formaciones sociales pre-
capitalistas y jefaturas, empiezan a dudar de ella cuando la confrontan
con las muestras de un sistema social tan diferente y poderoso y de la
ideologia que lo acompaiia.

Creo que en el problema del Vaupés interviene ademas otro factor:
no podemos decir que todos los misioneros son los mas ilustrados cam-
peones del humanismo y la justicia. Algunos de ellos, ya sean catolicos
o protestantes, se ven a si mismos como una especie de martires. A ve-
ces, los misioneros del ILV creen que realizan grandes sacrificios al di-
fundir el Verbo. En las misiones catolicas, se hace alarde de la lista de
los misioneros ahogados en los rdpidos de la region del Vaupés, pero a
ninguno se le ensefio los principios bésicos de la flotacion, a no asustarse
y a quitarse las ropas (especialmente estorbosas en el caso de las monjas)
para salvar la vida.

Después de presenciar uno de esos accidentes, tuve la sensacion de
que los misioneros respondian a él con cierto fatalismo, y, en apariencia,
algo semejante ocurrid cuando se asesiné al traductor del 1LV, Chester
Bitterman (Stoll, 1983, p. 374). Tanto los del 1LV como los catolicos,
consideran que sus vidas son muy poco comodas y muy alejadas de lo
habitual para ellos (aunque los miembros del ILV hacen notables esfuer-
zos para seguir viviendo como norteamericanos, usando modernas faldas
entalladas y esterilizando sus platos).
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Sin i ivacione
dicion mn%v&.mwu. el ascetismo y las privaciones son inherentes a la tra-
D w&o.m ::20:&.8 religiosos, tanto protestantes como catolicos.
especial importancia es la insistencia del ILV en un Dios inmanent
que observa todas las actividad institucid .
o oherva ctividades de la institucion v participa de ellas,
m - . * ’ y
H% vm o a los lingiiistas a pasar sus examenes de francés, por ejemplo.
ambién Dios ayuda en los trabajos de traduccién:

mmmm fue una mum:unm en que estabamos conscientes de la batalla espi-
ritual que estdbamos librando. A veces, enlas sesiones de traduccion
uno de los compaiieros se ponia de repente hosco y poco oosziw
cativo, o, por el contrario, otro no podia mantenerse despierto
Como respuesta directa a nuestras oraciones, se resolvieron esos %

otros problemas (Cartas de miembros del ILV
- m ’
bajo, diciembre de 1971). Fede s lugar de re

Varios autores (véase Stipe, 1980; Salamone, 1977, 1979) sugieren
que, o:m-wmo se trata de evaluar la accién de los misioneros, los mzm._o -
logos mﬁm:.ma.ﬁw_:wmomim:ﬂa prejuiciados. Stipe dice que _.wm antro %o-
gos son E::imwo:@nom, primero, porque creen que las creencias aw_mmmommm
no tienen sentido, y, segundo, porque consideran que las culturas primiti-
vas se wﬁuﬁo&ums por una unidad organica. '

e MM@”MMM.MMW-MZE. aqui este v:::.u in extenso, pero quiero hacer

nes: la primera es que, evidentemente, una tercera razon
paia la momoa.uzruzsm de los antropologos respecto de los misioneros e
M“m los o.wm_mao_ﬁ: —a veces inconscientemente— como agentes del mBm.mm.
Eommﬂw_. . “o Mnouw_\_ﬂ :mmwmoMnmmEm (1976, p. Nm.mw.v, cada vez maés, los pue-

; . > empiezan a ver al cristianismo como un sistema

Mﬂqwzhmno que \m:ém a intereses extranjeros. Segundo, Lowie, citado por
o %96”_@ Mﬂo m“ﬁ-”“:ww@“:%mho MH@ .&mcsom m:#omo—omﬁvm conceden una
: pi pero se la niegan a los catolicos
an.ﬁosmm,_wsm_mﬂm o mahometanos, implicando que no es un juego :Bw
Mm 3@0:““ : H_V_smh_,m”o_ov M..Momm“m:m &moﬂ_.m&: es el respeto por la religion
do de catolicos o EM:Bo:om mzoommowmmhzomm%“ %,m awm . om.ﬁm.aom e
e catolleos o morme 2 a los servicios religiosos u oran

oo > sino hacien o proselitismo.

odas _Mm_hwmmw__mwm“_ “Mw._w de ucsmmn a uwm mﬁ.zmm religiones, puesto que
) a que €l predica, tienen, a sus ojos, diversos
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defectos fundamentales. Otro aspecto se relaciona con el poder. Mucha
gente se siente mas comoda con los misioneros que predican en las calles
de la ciudad de Nueva York que con los que lo hacen entre los Tukano,
debido a que, presumiblemente, los norteamericanos saben lo que les
espera si s¢ convierten a la fe (aunque en el caso de la Unification
Church, y otras, éste no sea siempre el caso). Por supuesto, todo varia
segan el sistema religioso que se promueve, pero se trata sobre todo de
una cuestion del poder relativo de los sistemas sociales representados
por los predicadores y los oyentes.

Lo que Salamone dice sobre las personas que se convierten a ague-
llos sistemas religiosos que les permiten adaptarse mejor a sus nichos
ecologicos (1976, p. 62), quizd sea cierto para el Vaupés, pero lo seria,
fundamentalmente, porque los misioneros son una parte tan poderosa
de la ecologia tukano. Esa es la esencia del colonialismo: crear la nece-
sidad de lo que se vende y crear una forma de satisfacer esa necesidad,
que sea conveniente para los intereses de los colonizadores.

Por lo tanto, ;qué podemos decir sobre un acercamiento entre
misioneros y otras personas interesadas en el bienestar de los Tukano?
Es verdad que muchos misioneros son defensores de los pueblos entre
los cuales viven, como es el caso de los Aguaruna de Perl —comentado
por Sivert— quienes fueron ayudados por los misioneros a presentar sus
reclamos en las cortes locales (1972). Segundo: los misioneros estdn
alli, mientras los antropdlogos y otros, vany vienen. Asi, es mas fre-
cuente que los misioneros sean realmente los agentes de cambio mas
benignos en una region, razon por la cual Hvalkof y Aaby los consi-
deran como el grupo mis ambiguo cuando se trata de evaluar los dis-
tintos tipos de personas que intervienen en la perpetuacion de la miseria
indigena (1981, p. 13).

La mayoria de los misioneros aceptarian la idea de que el sentido
de autovaloracion y la capacidad de autodeterminacion de los Tukano
ha disminuido. No hay palabras que expresen mejor el significado de
este tipo de perjuicio que el titulo del libro de Goffman: Stigma: Notes
on the Management of Spoited Identity.

Los Tukano que copian meticulosamente la forma de hablar, las
ropas y los modales de los blancos, estdn tratando de manejar un sen-
tido expoliado del yo. Que a veces sean ridiculos y que todos se rian de
ellos (inclusive los misioneros) no niega que también sean trégicos. Al-
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gunos de los rechazos de la cultura tradicional que han ocurrido (y que
eran por demés predecibles) no eran necesarios, aun mmsmaogmoﬂ
objetivos misioneros. -

.fm o.o‘smm_émomoz de la propia herencia cultural, con una gradual
modificacion de las creencias y la identidad, produce una persona que
aun om&?mdmc, esta menos desmoralizada y es mis capaz de m?omnmm
su propia vida. Todos los misioneros tienen interés en evitar los resul-
tados de r.gm que dan evidencia esos seres miserables que vagan por las
calles de Mitii y otras ciudades, pues esa gente son un fracaso como seres
humanos y como producto de los programas misioneros. Nada se gana
creando dudas sobre si mismos y autodesprecio.® ;

‘ Algo del énfasis ridiculo, racista y exagerado que se pone en los
signos externos del valor interno, y e! fomento del compromiso con
n.osm:oﬁmm msm._imio perjudiciales, son una parte de los Eom._.mz(.wm mi-
m_wz.mnom conscientemente planeados, porque esos programas tienen, im-
vro;w o explicitamente, el objetivo de crear la movwsmosomm ~\Euo<mm
:moa.mimmom. Pero otras instancias, en las cuales se induce una NB?:%.
vergiienza, se .mnw?:v& el orgullo y la confianza y se pisotea la dignidad
son creadas sin intencién por gente que piensa que estd actuand ,
favor de los mejores intereses de los Tukano. o

El mgoﬂuozﬂ.lm:uo es penetrante, aunque a veces inconsciente. Otros
agentes de cambio, como los caucheros, exaltaran su propia su oﬂ..o_.Emm
para crear una dependencia econémica tal, que los Tukano mow ten co
:.m.,‘m_...mm. para va&mn en los campos caucheros. Pero, m:v:omﬂmaazh-
los misioneros tienen un patrén moral mas alto y una visién mas am mm“
de su M:E_m:&mm ¥ sus propéositos comunes con los Tukano. '
des BmMoﬂ mwm“m:%mv .w:.&, surge una critica mm.<nlmm5m para las activida-

» debido a los vinculos que existen entre éstas y las fuer-

zas inte i
resadas en subyugar a los nativos y en explotar el medio en que

viven. Tal como seiialan Hvalkof y Aaby, el verdadero origen del “

blema indio™ es pro-

v _.m estructura woﬁoonososmom que promueven los pro-
ramas P %mmEEmEm y que tienen como resultado la pérdida del po-
° os indios y el perjuicio de su autoconcepcion.
raci : i
o do n M”Mo, M_c w&onzmr.mio y el patronazgo son rasgos de este
A o&.Mm.m mzs_mm misiones, al imponer la moralidad cristiana
realidad sélo la moralidad :
r europea, y, al presenta Jest
una Maria y un Dios de pi o ent a0 00 ca
e piel blanca, han ¢
. , reado gente que yano esc
i N - . . ml
paz de ser autosuficiente, material o espiritualmente. ey
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Es una realidad que “la civilizacion que produjo un insaciable an-
helo de riquezas ha producido una religion con un insaciable anhelo de
almas” (Keesing, 1976, p. 461) y, por consiguiente, debemos examinar
cuidadosamente nuestras premisas, asi como a los misioneros seculares

y religiosos.
Si las misiones religiosas son, aun inconscientemente, las sirvientas

del neocolonialismo —al cooperar en la bisqueda de materias primas,
de fuerza de trabajo docil y de ganancia—y las victimas propiciatorias
de 1a cultura cuando las cosas van mal, entonces merecen nuestras cri-
ticas, y deberian aprovechar esa oportunidad para examinar sus accio-
nes y propositos y dialogar con sus criticos.

NOTAS

1. Esta comunicacion se refiere principaimente a las misiones del sector colombiano del
Vaupés.

2. Las excepciones son Bonilla, 1972; Miller, 1970 y Shapiro, 1981.

3. Los articulos de Salamone y Stipe exponen diversas razones por las cuales seria dificil
para los antropodlogos evaluar objetivamente a los misioneros. En mi caso, estoy cons-
ciente de mi preparacion religiosa y de mis prejuicios sobre la religion cuando realizo mi
trabajo de campo, asi como ahora estoy consciente de mis actuales opiniones sobre la
religion.

Cuando estaba en el Vaupés, acepté la hospitalidad de los misioneros catolicos en algunos
de mis viajes, dentro y fuera de la region, y discuti mucho con misioneros protestantes,
muchos de los cuales eran muchachas norteamericanas como yo misma, que tenian inte-
rés en mi obra y me estimulaban, pero por ser ellas misioneras, vi que mis reacciones
eran poco objetivas.

Algunos de los documentos del ILV que menciono aqui me fueron enviados por ellas;
deseo agradecer su apoyo y su amistad. Aunque ahora critico severamente parte de su
obra, no quiero negar el valor de esta interaccion ni dejar suponer que no eran perso-
nas honestas y admirables al realizar su obra. He escrito este trabajo con ese espiritu de
acercamiento, de comunicacion y de intercambio de opiniones sobre lo que es mejor para

los Tukano y otros grupos indigenas.

4. Puede encontrarse mas informacion sobre el Vaupés en C. Hugh-Jones, 1979; S. Hugh-
Jones, 1979; Goldman, 1963; Reichel-Dolmatoff, 1971 y Sorensen, 1967.

5. En Marquina, 1980, se encontrari una ardiente critica de la actuacion del ILV en Ve-
nezuela.

6. Grupo de parentesco unilineal y generalmente exdgamo, basado enla descendencia comiin
y tradicional, ya sea matrilineal o patrilineal, que suele caracterizarse por la comunidad
de totem. El término se emplea como sindnimo de clan pero es preferible reservarlo para
el grupo no localizado, es decir, el que comprende hermanos y hermanas de una misma
Linea de descendencia cualquiera que seala residencia. Cf. descendencia, exogamia, fratria,
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gens, linaje, “sept”. (Diccionario de Sociologia, Pratt Fairchild, Henry, Ed. Fondo de Cul-
tura Econémica, 1963, México).

7. Un indicio de los cambios ocurridos en la politica catélica durante mi estadia en el Vau-
pés, en 1968-70, fue una invitacién que me hicieron los javerianos para participar en una
conferencia sobre las misiones, realizada en enero de 1969 en Bogoti. Otros cinco antro-
pologos y yo, en cortas intervenciones, expusimos lo que se podia mejorar. La audien-
cia, constituida por clérigos catolicos, nos respondié. Me impresionaron no solo la diversi-
dad de opiniones que se exponian abiertamente, sino también las reflexiones de varios
sacerdotes sobre lo que era exactamente su verdadera vocacién. Llegd un momento en
que las cosas llegaron demasiado lejos, segin criterio de monsefior Correa, quien, después
de escuchar que un joven sacerdote decia que él no habia ido a la selva para ensefiar a los
indios a conocer a Dios puesto que Dios ya estaba entre ellos, sino para descubrir a Dios
para si mismo, recordd a todos que eran misioneros porque habian sido llamados por
Dios para enseiiar el Evangelio.

8. Por ejemplo, no conozco ninguna razén religiosa por la cual a los nifios Tukano del inter-
nado de Acaricuara se les ensefiaba a bailar con ropas y antorchas encendidas la Danza
del fuego, de Manuel de Falla. ;Por qué no bailaban una danza tradicional tukano? Los
curas y monjas disfrutaban del especticulo en el que los indios “bailaban como salvajes”
(para citar a unos de ellos) y me pedian que fotografiara a los nifios.
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SUMMARY

The Vaupés Territory in Colombia and contiguous :.wmmczm in Brazil rncm.hs.:;-
arities, among which is the complex penorama of Catholic and Protestant mission-
aries. This paper analyzes the similitudes and differences between those nSM W.S.”M.M
and kow they have changed through history. In particular, the effects of their p
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gram on the native Tukano-speaking inhabitants of the Vaupés are evaluated and a
series of suggestions is formulated.

The author, an anthropologist with long experience of field work in the region,
has lived with missionary groups as well as Indians.

She analyzes the different missionary strategies, their pastoral messages and the
results of the cultural confrontation between ethnic groups and both the evangeliz-
ing activities and the discourse of Catholics, the Summer Institute of Linguistics
and the evangelical mission known as “Nuevas Tribus”. This article introduces us
to a wide variety of problems, from cultural resistance to the style of the misionaries’
work in the field.

The extensive ethnographic documentation which supports the study makes
it required reading for any serious research into missionary work in Indian areas.



